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2. Descripcion

Tesis de grado de maestria que explora los imaginarios sociales de un grupo de nifios y nifias sobre
la diferencia cultural a través de una metodoldgica etnografica en colaboracion, el estudio tuvo
como objetivo, conocer los imaginarios sociales, reconociendo la participacion infantil como una
posibilidad de construccidn de conocimiento colectiva, que permitié analizar la perspectiva de los
nifios y niflas frente al tema a investigar. La colaboracion se materializo en el disefio e
implementacién de las técnicas de recoleccion de informacion y en el andlisis de los resultados. En
los anexos de la tesis podran encontrar un documento elaborado por los nifios y nifias que
participaron en el que relatan su proceso de investigacion que se realizdé de manera paralela a este
estudio.

Los resultados alrededor de los imaginarios, la colaboracion y la participacion dan cuenta de las
reflexiones de los nifios y los adultos que participaron en este proyecto y da pistas sobre como
orientar investigaciones colaborativas en la infancia.
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4.Contenidos

En este documento se describe el camino etnografico en el que se indagd por los imaginarios
sociales sobre la diferencia cultural en un grupo de nifios y nifias entre 9 y 12 afios de edad,
provenientes de diferentes regiones del pais, quienes participan en la Fundacion Proyecto de Vida,
ubicada en el sector de San Joaquin, localidad de Ciudad Bolivar, en Bogota. Colombia.

En el documento se pretende hacer un acercamiento a los imaginarios sociales de los nifios y nifias
sobre la diferencia cultural, reconociendo que el imaginario se presenta como una construccion
indefinida y cambiante mediada por los multiples lugares en los que se posicionan los nifios y
nifias en su vida cotidiana, convirtiéndose asi en una manifestacion de diferentes experiencias,
emociones y pensamientos.

Ademas, se explica cdmo este proceso investigativo llevo a los participantes, tanto nifios como
adultos, a reflexiones colectivas y personales que generaron, cuestionamientos sobre el lugar que
ocupa cada uno y como desde alli se relaciona con el mundo que lo rodea. Y desde lo
metodoldgico, se presentan los aprendizajes, desafios, cuestionamientos e incertidumbres que se
generaron al trabajar una metodologia colaborativa con la infancia en la que se busco reconocer el
posicionamiento adulto céntrico, con la aspiracion de lograr resultados claros, transparentes, sin
censuras o permeados por el pensamiento del adulto.

Finalmente se presenta un escrito en forma de cuento realizado por los nifios y las nifias del grupo
de Investigadores Junior que relata su experiencia en este proceso.

5. Metodologia

Esta investigacion se ubica en el paradigma cualitativo-interpretativo, por dos razones principales
que se expresan en dos conceptos clave: la racionalidad préctica y el circulo hermenéutico
(Herrera 2010). Y el enfoque es la etnografia en colaboracion basados en autores como Rappaport
(2007) y Vasco (2007) que abogan para que las relaciones en la investigacion se den desde
I6gicas de horizontalidad, reconociendo el saber de las comunidades y en donde el informe escrito
no sea la Unica meta. Ademas, sobre la base construida en este tipo de investigacion con infancias
por autoras como Guerrero, A., Clemente, A., Milstein, D., & Whitney (2017) quienes reivindican
el papel de los nifios y nifias como sujetos constructores de la realidad social, poseedores de un
saber propio que no esta ligado necesariamente a los saberes de los adultos que los rodean, por lo
que son agentes de las comunidades en las que se encuentran.

6. Conclusiones
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En este apartado se establecen algunas ideas a modo de conclusion y ademas se dejan abiertas
cuestiones que se considera merecen la pena ser tratadas en proximas experiencias investigativas.
En relacion tanto a los imaginarios sociales como a la metodologia en colaboracion

A modo de resumen se puede decir que, se coincidié con investigaciones anteriores que estudiaron
sobre los imaginarios sociales de nifios y nifias, que estas significaciones estan compuestas de
emociones y deseos y que es a través de ellos como podemos acercarnos a comprender el mundo
imaginado en la infancia. Podriamos afadir que de alli la importancia de acercarse a los
imaginarios de la diferencia desde los multiples lugares en los que se posicionan los nifios en su
vida cotidiana. Se considera que las instituciones que tienen mayor influencia en la configuracion
de los imaginarios de los nifios y las nifias con quienes se llevo a cabo la investigacion son: el
barrio, la familia y el colegio, cada uno de ellos con una connotacion diferente.

Frente a la participacion y la colaboracion, al haber profundizado en la compleja relacién
participacion, poder y autoridad, se identificaron otros elementos presentes en los ambientes
participativos, como son la mediacion compartida, la reflexion y cuestionamientos constantes de
todos aquellos que participan, para poder transitar de posturas de control y disciplina
histéricamente aceptadas en la relacion adulto nifio, hacia espacios de didlogo y concertacion en
los que todos tienen poder y liderazgo. Los investigadores sugieren que esta relacion puede ser
analizada a mayor profundidad desde Idgicas de participacion.

: Baracaldo Sanchez, Cornelio; Ospina Cubillos, Madeline.
Elaborado por:

Revisado por: Guerrero, Alba Lucy.

Fecha de elaboracién del
Resumen:
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Resumen 3

En este documento se describen las experiencias y los resultados alrededor de una
etnografia en colaboracion en la que se buscé identificar los imaginarios sociales sobre las
diferencias culturales en un grupo de nifios y nifias entre 9 y 12 afios quienes asisten a la fundacion
Proyecto de Vida en la localidad de Ciudad Bolivar en la ciudad de Bogota. Se describe el recorrido
de este camino etnogréfico, y como éste nos llevé a todos y a todas los que participamos, por
experiencias que dejaron_aprendizajes, reflexiones y retos, que compartimos a través de un

documento escrito por los investigadores y otro escrito por los nifios y las nifias.

Palabras clave: Imaginarios sociales, diferencias culturales, infancia, participacion

etnografia en colaboracion

Abstract
This document describes the experiences and results around a collaborative ethnography
which aim was to identify the social imaginary about cultural differences in a group of boys and
girls between 9 and 12 years old who attend the Life Project Foundation located in Ciudad Bolivar
in Bogota. We describe the path of this ethnographic research, and the way of how this led all
participants through experiences, reflections and challenges that are shared through a document

written by researchers, and another written by children.

Keywords: Social imaginary, cultural differences, childhood, collaborative ethnography

participation
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CAPITULO 1

Descripcion de la investigacion

Justificacion

¢Recuerdas cuando eras nifio o nifia? ;Cuél es el mejor recuerdo de tu nifiez?
¢Sientes que tus pensamientos y deseos fueron escuchados? Estas preguntas entre
muchas otras surgieron a lo largo de nuestro proceso de formacién en la linea de nifiez. El
trabajo alli realizado nos hizo recordar que alguna vez fuimos un nifio 0 una nifia, y
regresamos a nuestra infancia para recordarla, repensarla y situarla en una realidad
concreta. Esto nos llevo a reflexionar sobre las maneras en que actualmente
desarrollamos nuestro trabajo profesional, reconociendo que ahora somos adultos y que
actuamos desde l6gicas de poder y asimetria naturalizadas para nosotros y para la

sociedad en general.

Por eso cuando planteamos este proyecto, identificamos un primer interés: pensar
a los nifios y las nifias de la Fundacién Proyecto de Vida, no solo como sujetos que nos
darian una informacion para analizar y llegar a unos resultados sino como sujetos que nos
darian la oportunidad de aprender a investigar de maneras diferentes sobre la base de una
pregunta constante: ;coOmo podemos construir conocimiento con los nifios y las nifias?,
reconociendo que ellos tienen un saber propio que debe ser escuchado y estudiado para
mirar con mayor complejidad los fendmenos sociales. Desde esta logica la relacion con
la infancia en la alteridad y horizontalidad, fue una de las claves que nos llevo por el

camino de la colaboracion.



El segundo interés surgié porque trabajamos en contextos de educacién donde se
promueven politicas y précticas de inclusion social de nifios y nifias con discapacidad,
con dificultades de aprendizaje, con diferentes culturas y lenguas. Y al reconocer que
todos estamos inmersos en una red de discursos, politicas y practicas que promueven la
garantia de derechos de todos y todas sin ninguna distincion de cultura, raza, sexo o
género, nos propusimos conocer mas sobre el sentir, el saber y el hacer de la infancia
sobre la diferencia cultural, especificamente en un grupo de nifios y nifias entre 9 y 12
afos que asisten a la Fundacion en su sede de Ciudad Bolivar. Lo anterior implica
reconocer gque estos aspectos se cristalizan en un constructo que podriamos analizar desde

un enfoque tedrico, como son los imaginarios sociales.

Por lo tanto, en este documento se describen los procesos, las acciones, los
aprendizajes, los desafios, las equivocaciones, los logros y los hallazgos que
experimentamos en el camino recorrido para una investigacion desde un enfoque
metodoldgico de etnografia colaborativa con nifios y nifias, en busca de identificar sus

imaginarios sobre la diferencia cultural.

Gran parte de la informacion presentada es fruto de las conversaciones y el trabajo
con ellos, que nos movio y nos hizo pensar respecto a la diferencia cultural, desde ellos y
también desde nosotros, cuestionando nuestro lugar como investigadores, profesionales y
ciudadanos; al mismo tiempo que nos acercamos a entender como ellos se relacionan
desde la diferencia cultural a través de espacios, practicas y formas de socializacion

especificas.



Esperamos que este documento sea un aporte al campo de la investigacion con
infancia, principalmente sobre las acciones requeridas para lograr colaboracion en la
investigacion, que permita seguir allanando el camino de la colaboracién entre adultos y

nifos.

Ademas de ello esperamos que las percepciones y sentires de los nifios y nifias
sobre la diferencia cultural permitan pensar esta categoria desde otras I6gicas. Los
hallazgos, sus acciones y sus palabras nutren de manera importante las nuevas visiones de
la diferencia cultural y dan cuenta de la complejidad de las relaciones interculturales que
abordamos con diferentes referentes tedricos y desde los cuales buscamos posicionarnos

no solo como investigadores sino como sujetos sociales.

Por Gltimo, esperamos que la lectura de este proyecto lleve a reflexionar sobre las
relaciones adulto-nifio y contribuya al reconocimiento de ellos como sujetos que piensan
sus entornos, que son criticos, que nos ensefian y que pueden hacer aportes a las

comunidades en las que se encuentran.

Descripcion del problema

Colombia es un territorio diverso, no solo en ecosistemas y en especies de fauna y
flora, sino también en culturas, etnias y lenguas. Esta diversidad histéricamente ha
generado una tension constante entre el poder homogeneizante que trata de ocultarla o la
reconoce para sus propios fines y las poblaciones que se resisten, en busca de evidenciar
la complejidad de la realidad colombiana. Esta lucha inicio desde los procesos de

colonizacién y se mantiene hasta nuestros dias, generando tensiones, conflictos,



desencuentros y ejercicios de poder. Y en medio de estas realidades se encuentran los

nifios y nifias colombianos.

En 1991 Colombia se reconocié como un Estado liberal, y se dio un gran avance,
al menos desde lo legal, frente al reconocimiento y proteccion de la diversidad étnica 'y
cultural en los principios constitucionales (Const., 1991, art.7). En este marco surge la
politica publica para garantizar los derechos de aquellos que han sido histéricamente
vulnerados y excluidos de la sociedad por pertenecer a minorias sociales, como los
indigenas, las comunidades afro, los raizales, las personas con discapacidad y las
personas con diferentes orientaciones de género. Todas estas categorias entre muchas
otras conforman lo que se conoce como el enfoque diferencial, que es la materializacion
de la obligacion del Estado de proteger estas poblaciones a través de la implementacion
de politicas que busquen la igualdad material y la garantia de sus derechos. La politica
publica desde el enfoque diferencial se ha estructurado también desde los marcos
internacionales y principalmente, en las declaraciones de derechos humanos de la
Asamblea General de las Naciones Unidas sobre la mujer, las personas con discapacidad,

etc.

En este marco legal y juridico, se han establecido acciones afirmativas para la
inclusion social de poblaciones historicamente discriminadas. Estas acciones se han
materializado en instituciones como, la escuela, los medios masivos de comunicacion y
el sector salud, lo que ha movilizado unos imaginarios institucionalizados, en torno a la

diferencia.
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Aqui es donde surge una de las principales caracteristicas de esta problematica: es
necesario reconocer que estas politicas no son inocentes en si mismas o que sélo estan
cargadas de buenas intenciones; porque las comunidades siguen en sus luchas, sus
resistencias por ser reconocidas como pares culturales, por no ser asimiladas o
subalternizadas culturalmente, que desafortunadamente son algunas de las consecuencias
producidas por la mayoria de las politicas mencionadas anteriormente. Las comunidades
tratan de mostrar a la sociedad, discursos y acciones que permitan una relacion de
equidad, respeto e inclusién con cualquier otro llamado diferente. Asi surgen unos
imaginarios instituyentes, es decir, aquellos que no provienen de las instituciones
tradicionalmente reconocidas, que nacen en las comunidades y que con frecuencia se

oponen o cuestionan los imaginarios reconocidos e impulsados desde la institucionalidad.

Los nifios y las nifias, por supuesto, no han escapado a esta realidad, y la viven de
manera diferente dependiendo del lugar en el que se encuentren en la sociedad. Ser nifio
y nifia es diferente dependiendo del lugar de nacimiento, de la cultura a la que se
pertenezca, del color de la piel, del género, de las condiciones fisicas y cognitivas, y por
qué; porque existen etiquetas que marcan y clasifican a los seres humanos, incluida la
infancia, y en gran parte determinan su experiencia en el mundo. Ademas, porque los
nifios y las nifias interactuan en las redes de discursos institucionalizados e instituyentes

que circulan en sus diferentes entornos.

Entonces, si la diferencia cultural de alguna manera impacta la vida de la infancia
y los discursos sobre ella hacen parte de su cotidianidad, este proyecto tiene el interés de

conocer, cdmo los nifios y nifias la perciben y sienten, en tanto sujetos sociales que



imaginan el mundo y que se comprenden a si mismos desde los imaginarios, provenientes

de instituciones como la familia, la escuela y los medios masivos de comunicacion.

Como veremos en el siguiente capitulo, en el campo de la investigacion ya se han
preguntado por estas relaciones entre infancia y diversidad o diferencia cultural,
reconociendo que esas voces nutren la comprension sobre esta realidad. Sin embargo,
ninguna de las investigaciones que revisamos ha abordado este tema desde Idgicas de
participacién y colaboracion. Reconociendo la complejidad de estudiar, identificar y
comprender los imaginarios sociales, consideramos que entenderlos con la colaboracion
de los nifios y nifias, brindara informacién que pueda responder a preguntas como: ¢Qué
tienen que decir los nifios y nifias sobre la diferencia cultural? ;Coémo la sienten en su
cotidianidad? ¢ Como la imaginan en su vida? ¢Por cudles instituciones esta mediada esa
vision?... quizés en este ejercicio, se develen miradas, mas complejas de esta realidad

social.

Preguntas problémicas

¢ Cuales son los imaginarios sociales de los nifios y nifias sobre la diferencia
cultural?
¢ Qué implicaciones tiene hacer una investigacion desde logicas de participacion

y colaboracion con los nifios y las nifias?



Objetivo general

Comprender los imaginarios sociales sobre diferencia cultural de los nifios
y nifias entre 6 y 11 afos de la Fundacion Proyecto de Vida, Sede Ciudad
Bolivar.

Analizar las implicaciones de realizar investigacion etnografica con la
participacion y colaboracion con los nifios y las nifias de la Fundacion

Proyecto de Vida, Sede Ciudad Bolivar.

Objetivos especificos

Antecedentes

Identificar los imaginarios sociales de los nifios y nifias en relacion con la
diferencia cultural.

Reflexionar sobre las posibles condiciones culturales y sociales en las que
emergen los imaginarios sobre la diferencia cultural en los nifios y las
nifias.

Identificar los aprendizajes y reflexiones que genera el investigar con

nifios y nifias en ldgicas de participacion y colaboracion.

A continuacion, se presentan los resultados de la busqueda en relacion al estado

del conocimiento de los intereses de investigacion que convocan este proyecto: en primer

lugar, la indagacion sobre los imaginarios sociales en la infancia respecto a la diferencia

cultural y en segundo lugar, el interés por la corriente de investigacion en colaboracion,



en este caso, con nifios y nifias, en el marco de lo que se conoce como la etnografia
colaborativa. El estado del arte sobre estos dos intereses es un insumo necesario para
reconocer los aportes, sugerencias y desafios que dejan investigaciones anteriores en

estos dos campos del saber.

La busqueda se centr6 en bases de investigacion como: Redalyc, Dialnet,
proQuest, en los repositorios de la Universidad Pedagdgica Nacional, Universidad
Distrital, la Universidad Nacional y el repositorio de la Fundacién Centro Internacional
de Educacion y Desarrollo Humano (Cinde), asi como en las bases de libros de la
biblioteca Luis Angel Arango y la biblioteca de la Universidad Javeriana. Se realizo la
busqueda de tesis, articulos de investigacion y libros a través de tres categorias: 1) la
investigacion en torno a los imaginarios sociales de los nifios y las nifias, centrando la
busqueda en documentos que abordan los imaginarios de los nifios y las nifias sobre
cualquier tema; 2) el estudio de la diferencia cultural desde la mirada de la infancia,
donde se priorizaron documentos que tratan sobre los imaginarios sociales de la infancia
sobre temas relacionados con la diferencia cultural, interculturalidad, multiculturalidad,
diversidad cultural, otredad o alteridad y 3) cémo se hace una etnografia colaborativa
con nifios y nifias, en la cual se indagd por documentos que se inscribieran en la
metodologia de etnografia colaborativa con nifios y nifias y que su interés de

investigacion se relacionara con los temas trabajados en la segunda categoria.

La busqueda arrojé 20 documentos entre tesis, articulos de investigacion y

capitulos de libros que se sistematizaron a través de preguntas como: ¢ Qué dice acerca
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del problema de investigacion? ¢ A qué conclusiones llega el estudio? y ¢Cudl es el aporte

a nuestra investigacion? A continuacion, se describiran cada una de estas categorias.

La investigacion en torno a los imaginarios sociales de los nifios y las nifias

En esta categoria encontramos cuatro tesis y cinco articulos cuyo interés
investigativo gira en torno a la comprension de los imaginarios sociales de nifios y
nifias sobre diferentes temas como: la participacion, (Campos, 2017) la publicidad,
(Gbmez, Castro, y Aguadez, 2018) la diversidad social, (Gémez, Mufioz, Rengifo y
Restrepo, 2015), la diversidad cultural , (Mufioz, 2015) la identidad, (Pérez, 2005) la
ciudad, (Sabogal, 2019) la diferencia, la otredad (Turrent & Villasefior, 2009)

(Vanegas, 2016) y la ciudadania (Vega, 2005).

En la revision de estos documentos, logramos identificar los intereses que han
motivado la investigacion sobre los imaginarios sociales en la infancia. Un aspecto
relevante que los investigadores dejan en evidencia es que los nifios y las nifias
configuran su mundo a través de unos imaginarios que no necesariamente son los mismos
de los adultos que los rodean, pero también plantean como hip6tesis que los adultos
cercanos a los nifios inciden en los imaginarios instituidos e instituyentes que tienen de si
mismos y de sus visiones de mundo (Campos, 2017) y reconocen que al estar en la
sociedad imaginada, la manera de pensar el mundo esté supeditada de alguna manera
(Vega, 2005). Esto lleva al interés de identificar los imaginarios sociales y a vislumbrar
las instituciones que configuran con mayor fuerza estos imaginarios en la infancia.

Ademas, se plantea que existe una falta de reconocimiento de los imaginarios infantiles y
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que reconocerlos contribuira a la reconstruccion del imaginario social sobre los temas

abordados (Gémez et al.,2015), (Sabogal, 2019).

Otro interés que moviliza esta investigacion por los imaginarios, es la posibilidad
de que a través del analisis de éstos, se puedan comprender ciertos comportamientos de
los nifios y las nifias, partiendo del hecho de que la historicidad de los contextos esta
enmarcada en un contrato social, que lleva a los sujetos a actuar de determinada manera
(Vanegas, 2016). Un ejemplo seria que al identificar el imaginario de como “nombran y
ordenan el mundo sobre ¢l otro”. (Turrent y Villasefior, 2009, p. 83) se puedan
comprender los comportamientos y acciones de discriminacion en la escuela y generar
acciones pedagogicas para mitigarlos (Vanegas, 2016). Finalmente se percibe un interés
por identificar los imaginarios en nifios y nifias que han experimentado ciertas situaciones
dificiles como el desplazamiento forzado para tratar de comprender como estas

experiencias transforman su visiones de mundo (Sabogal, 2019).

En las tesis se abordan los imaginarios desde diferentes temas, considerando que
eso es pertinente, ya que los nifios y las nifias tienen algo que decir en cada campo. Por
ejemplo, pensar la relacion de los nifios y nifias con la publicidad, reconociendo que,
estan en contacto con ésta desde el nacimiento y que son consumidores precoces, y de alli
la necesidad de comprender sus imaginarios en torno al tema (Gomez, et,al. 2018). Por
otro lado, en el caso de una investigacion con nifios y nifias pertenecientes a la
comunidad Emberd, el proposito es dar voz a la infancia porque en esta comunidad se

evidencian practicas de participacion pasiva de las nifias y los nifios (Sabogal, 2019).
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Es necesario mencionar que se evidencia una homogeneidad en la manera de

comprender los imaginarios a través de autores como Durand (1968), Castoriadis (1975)
y Anzaldua (2009). Se comprenden los imaginarios sociales como un conjunto de
imagenes mentales colectivas (Turrent y Villasefior, 2009), como esquemas de referencia
que funcionan a manera de sistemas de clasificacion y el imaginario infantil visto desde
Lépez de Roche (2000), como el imaginario que combina lo visto y lo vivido con lo no
presente (Vega, 2005). y como un conjunto de normas y simbolos que comparte la
infancia en tanto colectivo y que influye sobre sus identidades individuales y sociales
(Gbmez, Castro, & Aguadez, La publicidad con ojos de nifio: imaginarios infantiles y

construccion critica, 2018).

En cuanto a las metodologias escogidas, Gomez et al. (2015) afirman que su
metodologia es de corte etnografico “en el cual los educandos fueron activos participes
para generar informacion, cumpliendo el rol de co-investigadores” (p.168). Y aunque
afirman esto, no es claro en el documento cémo fue la participacion de los nifios y nifias,
puesto que, si bien se habla de un acuerdo con los directivos y padres de familia, no son
claros respecto a cudles fueron los mecanismos de participacién de los estudiantes como
co-investigadores. Se mencionan unas técnicas como la entrevista, la observacion y la
carta asociativa, mas como actividades que fueron planeadas por los investigadores, lo
que deja dudas sobre las maneras como esta metodologia pudo ser en realidad

participativa.

Vanegas (2016) tiene un enfoque cualitativo-interpretativo. Su método es la

etnografia y el estudio de caso, basado en la observacion y atravesado por técnicas como
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la entrevista. Mufioz (2015) afirma que su “metodologia de la investigacidn se enmarca
en el tipo de investigacion basica de enfoque cualitativo, del tipo hermenéutico-
interpretativo, con un disefio documental, teniendo como unidad de analisis informes de
organismos multilaterales, de autores reconocidos,” (p. 42). Sin embargo, no se
especifican las técnicas de trabajo en campo y no es claro si trabajo directamente con los

nifios y nifias o solo con los adultos.

Turrent y Villasefior (2009) escogieron una metodologia de estudio de caso, con
técnicas como: grupos de discusion, entrevista con fotografias, asociacion de ideas,
ejercicios de clasificacién como una forma de acercamiento a la percepcion de lo real y lo
imaginario, asi como un cuestionario para determinar otras fuentes del imaginario; y se
selecciond la informacion a través de la guia para la clasificacion de datos culturales de

George Murdock.

Finalmente, para de dar cuenta de los resultados, en algunas investigaciones se
hace una descripcién general y de caracter narrativo de lo que cada investigador
considera son los imaginarios sociales (Mufioz, 2015; Turrent y Villasefior, 2009; Vega,
2005; Sabogal, 2019; Gomez, et,al. 2018). Mientras que, en otros trabajos, se
descompone el imaginario para poder dar cuenta de €l. Por ejemplo, Sabogal (2019)
afirma que los imaginarios estan compuestos por afectos, emociones y representaciones,
mientras que Campos (2017) dice que se pueden comprender través de los afectos,
deseos, ideas e imagenes. Vanegas (2016) los analiza a través de representaciones,
sentimientos y deseos, y Pérez (2005) por su lado categoriza dos formas de representar el

imaginario: la representacion grafica del imaginario social “el dibujo es el simbolo de una
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imagen mental” (p. 23) y la representacion discursiva haciendo referencia a la

visibilizacion del imaginario a través del lenguaje.

Aparecen frecuentemente tres instituciones que, segun los hallazgos de las
investigaciones, configuran de manera importante los imaginarios de los nifios y las
nifias: la escuela (Turrent y Villasefior, 2009; Vanegas, 2016), los medios masivos de
comunicacion (la television, redes sociales, publicidad) (Gomez, 2018; Mufioz, 2015) y

la familia (Sabogal, 2019).

A manera de cierre se puede mencionar que en los Gltimos afios la academia se ha
interesado por la manera como los nifios y las nifias sienten, perciben y comprenden el
mundo y cémo este conocimiento puede contribuir al conocimiento de la sociedad y a
orientar las acciones educativas, familiares y sociales que se ejercen en la infancia. De
esta categoria se retoma como un aporte a nuestro proyecto, la importancia de tener
claridad en la manera como se analiza el imaginario social a la luz de la informacion
recogida en campo, reconociendo la importancia de que esta estrategia quede sustentada
en el marco teorico. Se considera que fueron mas claras y coherentes las tesis que lo

desglosaron en elementos constitutivos para asi analizarlo y comprenderlo.

El estudio de la diferencia cultural desde la mirada de la infancia

En esta categoria se encontraron tres articulos de investigacion y una tesis que
abordan los imaginarios sociales en temas como la diversidad cultural, (Gomez et
al.,2015; Mufioz, 2015) y la otredad (Turrent y Villasefior, 2009; Vanegas, 2016).

Identificamos los siguientes aspectos que deben ser tenidos en cuenta:
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Estas investigaciones se realizan en entornos escolares y los autores coinciden en
que la sociedad colombiana ha legitimado acciones violentas en las relaciones
intersubjetivas, situacion que se considera un legado historico desde los procesos de
independencia y que este se hace visible en las aulas de clase. En relacion con esto,
Vanegas (2016) parafraseando a Touraine (1997) y Foucault (2002) define que el sujeto
socializa a través de arquetipos socialmente construidos, generando relaciones de poder
que atentan contra los otros. Justificando asi la necesidad de visibilizar las voces de los
estudiantes para identificar si sus discursos al igual que los de los adultos estdn marcados
por nociones diferenciadoras y poco reconocedoras de la diversidad o si son una
posibilidad para desde alli transformar las practicas y la cultura de los entornos

educativos (Gomez et al., 2015).

En cuanto a las categorias culturales que se investigan, existe una heterogeneidad
de comprensiones sobre aquello que se considera diferente o diverso. Turrent y
Villasefior (2009) comprenden la diferencia, como una manera de relacién humana que
esta compuesta ademas por la otredad y la alteridad. En esta légica, la diferencia es el
primer eslabén. Retomando a Krotz (2002) lo definen como el ejercicio de identificar las
caracteristicas del otro sujeto para notar aspectos similares o diferentes, el segundo, que
es la otredad lo describen como un paso siguiente en el que después de identificar la
diferencia, la persona interroga su propia cultura a partir del otro y, por altimo, la
alteridad que desde la filosofia y el psicoanalisis se define como ese momento en que los

sujetos notan que no es posible conocer al otro en su totalidad.
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Por su parte Mufioz (2015) define la diversidad cultural como el resultado de los
procesos de mestizaje entre los grupos Indigenas, Europeos y Africanos, y lo relaciona
con la desigualdad y discriminacion que ha traido consigo la clasificacion de grupos
humanos citando a la Unesco se refiere a la “diversidad cultural como un patrimonio
comun de la humanidad” (2015, p.46). Desde otro lugar Vanegas (2016) retoma la
otredad en una mirada mas centrada en el sujeto que se configura a través de “formas de
sentir, pensar y actuar” (p.35) y considera que esta configuracion esta necesariamente
mediada por la relacion con los otros que puede estar mediada a su vez por arquetipos y
relaciones de poder o desde una comunicacion intercultural, lo que segln la autora puede
determinar las relaciones de discriminacion o de fraternidad que se dan en una
comunidad. Como puede observarse aquello considerado diferente, diverso u otro, se lee
desde distintos lugares y posturas tedricas, aunque de manera general se hace alusion a
las relaciones humanas en las que surgen tensiones y acuerdos. A continuacion, se

muestra que los resultados de estas investigaciones dan cuenta de esta realidad.

Los hallazgos en cuanto a los imaginarios sociales, en estudios como los de
Mufioz (2015) se relacionan tanto con el discurso como con las actuaciones de los nifios y
nifias, en los que se muestra una persistencia de acciones “racistas, entendiéndose el
termino racismo a cualquier tipio de discriminacion (no solo al racial)” (p. 47). La autora
afirma que los nifios muestran una clara discriminacion mutua entre los discriminados

refriéendose a los afro, indigenas y criollos.

En el estudio de Vanegas (2016) se afirma que los imaginarios en la infancia estan

mediados por el poder y las ideas transmitidas por la institucionalidad, sobre todo
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impuestas por los adultos; la investigadora manifiesta el poder de los estereotipos en la
sociedad y la manera como impactan en las acciones de los estudiantes. Pero ademas de
eso menciona la identificacion de actitudes que estan en el marco de la autonomia en la
infancia, cuando algunos de los estudiantes para alejarse de los patrones en los que han
vivido, deciden cuales normas acatar y cuéles ignorar en el marco de la socializacioén y la

cultura.

Al describir el imaginario como un esquema que permite clasificar Turrent, et al
(2009) afirman que los elementos mas recurrentes a través de los cuales se clasifica al
otro son los rasgos fisicos y de la personalidad, la educacion, las costumbres y el lugar
de residencia. Pero ademas evidencian que los nifios también hacen generalizaciones a
partir de sus experiencias “una vez en Ciudad Guzmén se me cayo mi reloj y cinco
minutos después llegd un sefior y me lo dio, es mas honesta la gente” (p. 95). Ejemplos
como este les permiti6 concluir que el imaginario esta mediado de manera directa con la
experiencia ya que para hablar de diferencia se remitieron a sus experiencias desde su
casa hasta viajes dentro y fuera del pais, reflexionando siempre sobre si mismos en

relacion con los otros.

Gomez et al. (2015) concluyen que los nifios y los adolescentes relacionan la
diversidad con la variedad, la diferencia, la originalidad, diversidad de la naturaleza,
fauna, flora, especies y animales, percibiendola mas como un valor que como un
problema. Pero también manifiestan que “en otros momentos fue pensada como un
obstaculo que les impedia encontrarse con los otros por razones econdémicas, sociales 0

culturales que limitaban aquellos acercamientos” (p. 185) concuerdan con otros estudios
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en que los sentidos y significados de la diversidad son construcciones que se derivan de

las propias experiencias en contextos escolares, familiares y sociales.

Reconocen que estos contextos tienen una influencia importante en los imaginaros
en la infancia, asi como los medios de comunicacion que son una poderosa fuente de
ideas que las plantean y las hacen convincentes, creando y transformando lo ideoldgico
los medios masivos son grandes influenciadores en los imaginarios de los nifios y nifias
sobre diversidad cultural (Mufioz, 2015). En cuanto a la institucionalidad Turrent et al
(2009) consideran que los colegios en los que hicieron la investigacion brindan
experiencias educativas que hacen que los nifios construyan un imaginario a través de la
reflexién colectiva e individual. Mientras que Mufioz (2015) sefiala una falta de
educacion cultural refiriéndose a la importancia de educar para que las personas
reconozcan las comunidades que se establecen como minorias étnicas y culturales en el

pais.

Se puede concluir que la experiencia es parte fundamental del imaginario social,
sin perder de vista que estd mediada por instituciones como los medios de comunicacion,
la familia y la escuela, que son las mencionadas en los estudios revisados. También se
percibe la perpetuacion de ideas sobre la diferencia, la diversidad y la otredad propias del
legado historico de discriminacion del pais; también se vislumbran nuevos aportes a otras
maneras de percibirlas como un valor positivo y como una manera de cuestionarse y
reflexionar sobre si mismos, como lo muestran los nifios, nifias y adolescentes en estas

investigaciones.
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Etnografia colaborativa

A continuacion se analizan cuatro capitulos de libros de las autoras, Clemente
(2017), Guerrero (2017) y Valdivia (2017) asi como un capitulo que se retomo de un
libro de la Red Internacional de Etnografia con Nifias (RIENN, 2018) y dos articulos de
investigacion de Milstein (2006) y Duque (2011) que dan cuenta de reflexiones y
hallazgos que surgieron en etnografias colaborativas con nifios, nifias y jovenes en
diferentes contextos. Se rescatan aquellos aspectos considerados mas importantes y

recurrentes para tomarlos como referente de este proyecto.

Clemente (2017) realiz6 una etnografia en colaboracion en comunidades
vulnerables en México, en el Estado de Oaxaca especificamente en instituciones que
atienden nifios, nifias y jévenes que han trasgredido las leyes o que estan en riesgo de
hacerlo. La investigadora describe que los dos objetivos principales de la investigacion
fueron, por un lado, reflexionar sobre las locaciones sociales de estos nifios, nifias y
jovenes y por otro concientizar a los estudiantes de licenciatura en inglés, que en el marco
de sus practicas apoyaban este proceso, sobre su papel social y politico, especificamente
en el trabajo con este tipo de comunidades. En cuanto al primer objetivo reflexionaron
sobre las locaciones sociales en relacion con categorias como: el genero, la edad, la clase
social, la etnicidad, la nacionalidad, y la justicia social. Y las reflexiones con los

practicantes giraron en torno a las interacciones que se daban en el salon de clases.

La investigadora menciona que en el marco del proyecto se generaron tensiones
entre unos y otros, pero que la I6gica de la etnografia en colaboracion permitio que todos

influyeran en la toma de decisiones sobre la metodologia y el enfoque del proyecto desde
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la interaccion y la reflexion. Si bien en un momento las actividades se centraron en la
ensefianza del inglés, esto fue un movilizador de discusiones en torno a las inequidades y
resistencias que experimentan cada uno desde sus propias identidades. Reconocié como
un hallazgo de la experiencia que todos los participantes, chicos de la institucion,
practicantes y la docente directora reflexionaron sobre el espacio propio y el del otro para
“construir, deconstruir y reconstruir nuevas identidades” (Clemente, 2017, p. 47). De esta
experiencia se resalta la reflexién como una constante que debe darse en una etnografia
en colaboracion, ademas de la apertura y flexibilidad para cambiar los tiempos y las
dinamicas en funcién de los espacios y las personas con las cuales se interactla, para que
emerja la posibilidad de construir conocimiento no solo académico sino

autoconocimiento en todas las personas que participan.

Valdivia (2017) por su parte realiza una investigacion en la cual analiza las
tensiones, choques y conflictos que se dan en las relaciones adultos-adolescentes, en este
caso en un entorno escolar, en el que el adulto es una figura de autoridad que impone las
reglas. La investigacion se llevo a cabo a través de un taller multimedia denominado
Atrapahistorias que tenia por objetivo dar apertura a escenarios participativos con los
estudiantes a traves de la narracion audiovisual y multimedia de historias, en las que
manifestaran sus intereses, motivaciones y experiencias dentro y fuera del entorno
escolar. En el transcurso del taller, en las acciones cotidianas y en los productos
audiovisuales de los estudiantes, se evidenciaron las tensiones y conflictos con los
adultos, dejando ver las relaciones de alteridad que se tejen alli, por ejemplo, los

adolescentes en “varias ocasiones adoptaron géneros burlescos, parodicos y grotescos
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definidos basicamente por géneros heterogéneos y radicales que buscan oponerse a los

modos y posiciones ideoldgicas dominantes” (Valdivia, 2017, p. 91).

Esta investigadora identificé dos formas de enfrentar las diferencias y los
conflictos de los adolescentes; la primera es ignorar al adulto y resolver los conflictos por
si mismos, y la segunda forma, que se hizo evidente en los productos creativos, fue
asignarle al adulto un rol de antagonista asociado a iméagenes masculinas negativas. La
autora manifiesta que en la escuela se evidencian discursos, acciones y modos de
comunicacion, en los que los sujetos se relacionan desde la asimetria y la jerarquizacion,
evidenciando resistencia de los adolescentes a las dindmicas de los adultos, por esto la
relacion se da en constante tension. Asi mismo concluye que la experiencia en la
investigacién implicd un aprendizaje para todos los participantes, tanto adultos como
adolescentes. Pero ademas coincidiendo con Clemente (2017) manifiesta que fue
necesario trabajar con diferentes metodologias “atendiendo a los tiempos y ritmos de los
adolescentes” (p. 94). Con ello en mente, la autora concluye con estos interrogantes sobre
la etnografia en colaboracion: ““;Cuando es apropiada? ;Como se hace? y ¢ Cuéles son sus
manifestaciones?” (p. 94); reconociendo que no se puede forzar desde las l6gicas
adultas, puesto que si se quieren ampliar los espacios de participacion se debe hacer
desde una perspectiva dialégica donde la construccion de sentidos siempre esté abierta y

orientada segun los intereses de quienes participan.

De este trabajo reflexionamos sobre el abordaje de una investigacion colaborativa
en espacios jerarquizados y liderados por los adultos como es la escuela, la manera en

que se debe abordar para que no se convierta en una participacion decorativa, ademas el
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énfasis en la colaboracion como un ejercicio dialogico que debe ser llevado con
delicadeza y tranquilidad para sobrellevar las barreras que se pueden encontrar en el
camino.

Las dos investigaciones anteriores dan cuenta de un trabajo realizado con
adolescentes en contextos diferentes, pero que muestran como ellos estan haciendo
resistencia a aquellas situaciones de su cotidianidad con las que no estan de acuerdo. Y
eso es también lo que describe Guerrero (2017) fruto de la experiencia en una de sus
investigaciones, en la que por una conversacion con una nifia y su madre en el marco de
su trabajo de campo, llegd a reorientar el sentido mismo de su investigacion, al encontrar
una diferencia importante entre lo que se entendia en el mundo académico, politico y
social por la categoria “desplazados” y las posiciones de los nifios y las nifias frente a esta

realidad.

Esta conversacion en la que una nifia que fue desplazada de su lugar de origen con
su familia, se niega a ser reconocida como tal, le permitio a la investigadora explorar en
los posicionamientos infantiles evidenciando que, “los nifos y las nifias en la medida de
lo posible optaban por no reconocerse a si mismos como desplazados y preferian crear
identidades asociadas a los lugares donde vivian” (Guerrero, 2017, p. 158)
reconfigurando esta experiencia en su presente; concluyendo que, gracias a la
cotidianidad e interaccidn con los nifios, logro alejarse de las 16gicas adultas y “crear una
relacion de confianza en la que era posible crear significados de una manera
colaborativa” (p. 173) y menciona la importancia de la reflexividad del investigador y de

los nifios y nifias para lograr un conocimiento colectivo. En esta experiencia se develan
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las posibilidades que se dan en metodologias participativas para encontrar tensiones entre
aquello que se dice en el mundo adulto y lo que sienten y perciben los nifios y nifias en su

vida.

Trabajando en un tema similar como es la migracién, Duque (2011) aborda las
experiencias de los nifios y las nifias en el marco del fendbmeno migratorio, reconociendo

que son diferentes a las de sus padres y argumentando que,

los nifios y las nifias son agentes en las migraciones internacionales, y de manera
particular que los hijos de los padres migrantes juegan diversos papeles en los procesos
migratorios y, en este sentido, influyen y son influenciados por otros actores y estructuras

sociales (p. 11).

La autora llega a esta conclusion analizando casos de tres situaciones migratorias:
una en la que los padres dejan a sus hijos o hijas en el pais de origen, otra en la que los
nifios y nifias viajan con sus padres a otro pais y por Gltimo una en la que los nifios y

nifias migran de manera auténoma.

En esta investigacidn se cuestiona el estereotipo de los nifios y nifias como sujetos
débiles, y por el contario se resaltan caracteristicas como la habilidad para adaptarse a los
cambios. Y en este sentido Duque (2011) habla de la agencia en los nifios, entendiendola
como la “capacidad de influir y de construir su realidad social” (p. 16) y afirmando que si
bien son sujetos que merecen proteccion esto no significa que sean seres subalternos con
menor capacidad de pensar y sentir. El autor retoma el concepto de agencia desde Ahearn
(1999) como las acciones de los sujetos que influyen y son influenciadas por las

estructuras sociales y politicas, en algun tipo de dialéctica, aclarando que no se trata de
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afirmar que la agencia es autonomia total, sino que en medio de las sujeciones de las
estructuras sociales, las condiciones de vida y las relaciones de poder, los nifios y nifias
pueden construir mundos culturales, transformando sus mundos sociales, las identidades
propias y las de las personas con quienes interactian. La agencia y la resistencia
aparecen entonces como conceptos claves que emergen cuando se trabaja de manera
colaborativa con nifios y nifias y no es que la metodologia por si sola los cause, sino que
permite que se hagan visibles, reconociendo a los nifias y nifias como sujetos que
agencian y se resisten en el entramado de los contextos sociales y culturales a los que

pertenecen.

Todos los trabajos anteriores se realizan desde el deseo y el interés de las
investigadoras, de dar voz y de reconocer a los nifios y nifias en su investigacion, pero en
el caso de Milstein (2006) la participacion, es una posibilidad que se presenta en medio
de su investigacion y que la lleva a preguntarse como lo dice en su articulo: “y los nifios,
Jpor qué no?” De manera espontanea en su trabajo de campo en un colegio, identificé en
los dialogos que sostenian las nifias y los nifios, entre ellos, valiosa informacion que
relataban, sobre aquello que ella pretendia estudiar. Asi que decidi6 incluirlos en su
investigacion. Al finalizar esta experiencia de trabajo colaborativo, reconoce que estaba
estudiando el fendmeno solo como una “cuestion de adultos” subestimando los aportes
que los nifios, nifas y jévenes pudiesen brindarle al estudio. Entendioé que “no ver al otro
o mirarlo en una relativa invisibilidad, no solo produce que una parte del evento quede
oculta a nuestra mirada, sino que también una parte del investigador quede invisibilizada

para uno mismo” (p. 57) y ademas reconoce el extrafiamiento como una parte
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fundamental de este proceso, especialmente al preguntarse “quien es uno mismo como

investigador en su relacion con los nifios” (p. 58).

A partir de esta experiencia la investigadora encuentra que son escasos los
trabajos desde la antropologia que han integrado los puntos de vista de los nifios, lo que
considera una falla por “la importancia de los nifios y las nifias en l0s procesos de
reproduccion cultural” (Milstein, 2006, p. 50), es decir, si, se habla de ellos, de sus
situaciones de vida y de sus experiencias, pero no se incluyen sus percepciones e
interpretaciones al respecto, lo que significa dejar fuera relatos importantes de los hechos,
igual de importantes que los de los adultos, opacando las comprensiones de los
fendmenos estudiados. La autora manifiesta que con esta experiencia reaprendio a ver a
partir de la mirada de los nifios y jovenes, lo que produjo una reconstitucion del lugar

etnogréfico y del fenébmeno mismo que estaba analizando.

Por Gltimo, queremos analizar un importante trabajo realizado por la Red
Internacional de Etnografia con Nifias, Nifios y Jovenes (RIENN, 2018) quienes se dieron
a la tarea de hacer un estado del arte en Latinoamérica, sobre el tema de la etnografia
colaborativa, denominado Panorama sobre Etnografia con nifias, nifios adolescentes y
jovenes presentando a la comunidad académica informacion valiosa en este campo.
Queremos precisar en el capitulo “una aproximacion a los estudios etnograficos con nifos
y nifias en Colombia” (RIENN 2018) en el cual se describe el anélisis realizado a trabajos
de investigacion en los que los nifios y las nifias trabajaron colaborativamente,
participando en la produccion de la pregunta y/o en el trabajo de campo. Las autoras

revisaron cuarenta y dos documentos en los que el tipo y la forma de participacion varian,
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pasando por documentos en los que el investigador tiene en cuenta las opiniones de los
nifos y nifias para tomar decisiones, hasta otros en los cuales llegan a ser llamados co-

investigadores.

Una de las primeras precisiones es que la mayoria de estos estudios se dieron en
escenarios educativos y pedagogicos, abordando temas como el cuerpo, las emociones, la
memoria, la socializacion politica, la relacion de la nifiez con el conflicto y el territorio,
lo referido a los nifios y nifias en situacion de vulnerabilidad, ademés evidenciando un
gran interés por las comprensiones de los nifios y las nifias. Doce de los cuarenta y dos
documentos revisados abordan este tema, acogiéndose a marcos conceptuales como los
imaginarios sociales, las representaciones sociales y los sentidos y significados sobre
diversos temas que les atafien. En cuanto a lo metodoldgico, concluyen que el diario de
campo Y las entrevistas son las técnicas de recoleccion de informacion mas usadas en este
tipo de investigaciones y que a través de ellas se busca “develar los saberes,
representaciones, voces, ideas y opiniones” (RIENN, 2018, p. 85) de los nifios nifias y

jovenes, sobre los diferentes objetos de investigacion.

Las autoras afirman que la investigacion etnografica con nifios, nifias y jovenes
hace parte de la construccion de una nueva mirada de la infancia, apoyada en las visiones
propias de los nifios y nifias. Sin embargo, los investigadores llegan al campo con
diferentes comprensiones de infancia: 1) como “actores sociales y como sujetos
politicos” (RIENN, 2018, p. 102) con posturas que se apoyan en corrientes
antropologicas, socioldgicas y educativas que jalonan estas nuevas visiones de la

infancia; 2) como sujetos de derechos, soportados en el paradigma de los derechos
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humanos; 3) como sujetos que construyen su propia identidad y subjetividad; y ademas
como agente “es decir como un sujeto que es capaz de empoderarse en su contexto
inmediato y agenciarse para transformarse a si mismo y al entorno través de la toma de

decisiones y un actuar concreto”(RIENN, 2018, p. 103).

Alrededor de estas comprensiones se tejen muchas otras que muestran al nifio
COMO un sujeto que tiene memoria, que esta situado social e histéricamente, que puede
generar mundos posibles y que tiene afectos y emociones. Reconocen que estas
comprensiones apuntan a una vision contraria a la del nifio como sujeto pasivo y
dependiente del mundo adulto, esperando a ser mayor para poder pensar, sentir, participar

y ser.

En el documento se llega a conclusiones importantes. En primer lugar, que si bien
la investigacion de infancia en Colombia desde el enfoque de etnografia participativa ha
sido muy poco explorada y es un campo en construccién, en los Gltimos afios se ha
incrementado la tendencia a hacer investigaciones participativas con nifios, aungque con
dificultades en las técnicas usadas porque aun no logran un involucramiento importante
de los nifios y las nifias en la construccién conjunta de conocimiento. Afirman que la
mirada con la que se hace investigacion en el pais aun estd mediada por la mirada médica
y psicoldgica de la infancia, y establecen tres modalidades desde las que se evidencia la
colaboracion en los trabajos revisados: 1) desde el trabajo de campo, disefiando acciones
y actividades conjuntas; 2) cuando los nifios y nifias influyen en la toma de decisiones en
cuanto a metodologias e interpretaciones; y 3) cuando participan a lo largo de todo el

proceso de investigacion, en el disefio, el trabajo de campo y la investigacion.
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Para finalizar hay que reconocer que los estudios consultados en torno a este tema
nos dejan claves importantes para realizar nuevas investigaciones sobre la manera de
trabajar con los nifios, reconociendo sus intereses y sus deseos para no presionar la
participacion desde l6gicas adultas, asi como el ejercicio que se debe hacer en tanto
adultos para que la relacion con ellos sea menos asimétrica y jerarquizada, y la habilidad
para comprender sus relatos y acciones alejandose lo més posible de visiones adulto-
centricas, lo que implica percibir al nifio con un ser que siente, que piensa que tiene
memoria, que hace parte de un grupo social, al que influye, como un agente y que de

igual forma se resiste de alguna manera a las estructuras en las que se encuentra.

CAPITULO 2
Marco tedrico
En este capitulo se presentan los referentes tedricos con los que iniciamos la

investigacién alrededor de las categorias mas importantes: imaginarios sociales,
diferencia cultural y la infancia comprendida desde un enfoque de derechos y de
participacion; se reconoce la importancia de la participacién en esta investigacién que no
se concibe solo como un método sino como un enfoque epistémico desde el que
comprendemaos la poblacion con la que estamos trabajando y que definitivamente tiene un

impacto en las formas de obtener y analizar la informacion aqui recolectada.

Nuestro propdsito es mostrar como estas categorias han estado conectadas a
través del tiempo, alimentandose mutuamente y generando acciones, politicas y
estructuras sociales que han determinado la experiencia de los nifios y nifias en la

sociedad.
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Imaginarios Sociales

La categoria imaginarios sociales es amplia y de gran complejidad, porque
pretende ser un esquema de comprension sobre la forma en que las sociedades han
logrado dar sentido a su realidad a través de comprensiones individuales y colectivas.
Este concepto se puede comprender desde diferentes perspectivas epistemoldgicas, que le
han dado diferentes interpretaciones y que, entre ellas, se enriquecen para permitirnos una
comprension amplia del tema. Como lo menciona Agudelo (2011) “las definiciones sobre
imaginario van de lo mitico critico a lo simbdlico, pasando por otras dimensiones que
refieren los estados de conciencia e inconsciencia (...) lo imaginario esta asociado a otras

complejas categorias tedricas como cultura, sociedad, imaginacion e imagen” (p. 2).

En este punto retomamos autores como Castoriadis (1989), Cegarra (2012)
Carretero (2001) y Agudelo (2011) y a partir de sus postulados abordaremos tres
caracteristicas que se consideran fundamentales para comprender el imaginario social: su
caracter histérico y social, la combinacion entre la l6gica y la imaginacion y la capacidad
misma del imaginario social para imponer al hombre determinadas formas de ser y estar
en el mundo, pero al mismo tiempo las posibilidades que emergen en los grupos sociales

para instituir imaginarios contrarios a aquellos que les han sido impuestos.

Al hablar de imaginarios sociales, nos remitimos a Cornelius Castoriadis desde la
sociologia como uno de los referentes principales, en su libro La institucion imaginaria
de la sociedad (1989) donde argumenta que el imaginario es historico y surge gracias a

las experiencias vividas por un grupo humano, en donde cada sociedad retoma y
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reinterpreta su pasado para analizar su presente, es decir, se vale del trasegar historico
para dar sentido a la realidad y ademas se lo hereda a la nueva generacion; se puede

considerar que el imaginario es entonces, producto de los sucesos que lo anteceden.

Ahora bien, esa historicidad se da necesariamente en lo social, y por tal razén lo
social e histdrico hacen parte de lo imaginario en una relacion que no se puede deshacer,
los imaginarios, surgen y se instituyen en la colectividad y sin ella no tendrian lugar. Sin
embargo, se manifiestan como imaginarios individuales que son propios del sujeto, sin
desconocer que tienen un origen y una esencia social e historica, como menciona
Agudelo (2011) parafraseando a Castoriadis “cada individuo tiene imaginarios que se
relacionan con los medios sociales, espaciales y temporales. Un sujeto solo no construye
un imaginario de manera individual y autodiegética: necesita las narraciones de otros, las
experiencias de otros, las ideas y opiniones de una colectividad.” (p. 6). De acuerdo con
esto, los imaginarios tienen su nicho en la historia y la experiencia colectiva, por lo que,
de esta manera, se inicia un proceso que Castoriadis (1989) llama institucién, en donde
los imaginarios se establecen como marcos de referencia que se aceptan como el deber
ser, por ejemplo, se pueden encontrar los imaginarios religiosos, que dan horizonte a las

personas y que les ayudan a dar significado a su realidad.

Cegarra (2012), manifiesta que la esencia epistemologica de los imaginarios se
aleja de la l6gica y el razonamiento puro y reconoce la imaginacién como la condicion de
las sociedades de todos los tiempos. Esto no quiere decir que el imaginario pertenece
solamente a la imaginacion, esta es una facultad cognitiva para representar el mundo a

través de imagenes, mientras que el imaginario “constituye una “gramatica”, un esquema
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referencial para interpretar la realidad socialmente legitimada, construido
intersubjetivamente e historicamente determinado” (Cegarra, 2012, p. 9). En esta misma
linea Escobar (2000) manifiesta que los imaginarios son un conjunto de ideas-iméagenes
que sirven de apoyo para las formas ideoldgicas y que ademas de ello estas imagenes
crean actitudes mentales que componen la mentalidad del sujeto, aclarando que mientras
las imagenes pueden racionalizarse y cambiar facilmente, las actitudes mentales se

arraigan a las sensibilidades y se resisten al cambio (citado por Agudelo, 2011).

Se podria decir entonces, que el imaginario se nutre de la imaginacion, pero no es
solo de caracter imaginativo, sino que es “real porque puede intervenir sobre los
comportamientos, sensibilidades de los sujetos sociales: es real porque se exterioriza en
practicas y discursos” (Agudelo, 2011, p. 7) concretandose en la realidad para ser
validados de manera colectiva, lo que lo lleva a hacerlo real al menos para un grupo y
momento determinado (Cegarra, 2012). Reconociendo esto, es claro que los imaginarios
no estan sujetos a criterios de verdad, a validacién o aprobacion, sino que son validos en

si mismos gracias a la conviccion o la fe (Agudelo, 2011).

Para entender mejor esto, retomaremos un ejemplo que aporta Castoriadis sobre la
santisima trinidad: “de este modo, la aritmética y el comercio no han sido perturbados en
las sociedades cristianas por la ecuacion fundamental (mucho méas importante que la
aritmética) del 1=3 implicita en el dogma de la Santa Trinidad” (Cornelius, 1997, p. 8).
Con esto, el autor pretende dejar en evidencia la relacion entre la l6gica, en este caso de
la aritmética y el imaginario religioso, que se aceptan por igual, aunque puedan ser

contradictorios, ya que las dos son coherentes para las sociedades cristianas, mientras que
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1=1 responde a una necesidad aritmética y comercial, el 1=3 responde a una pregunta

existencial, siendo los dos Utiles en la sociedad, una no excluye a la otra.

En esta linea de comprension se puede decir que los imaginarios sociales tienen la
potencia para ser una “una matriz de significados que orienta los sentidos asignados a
determinadas nociones vitales (amor, el mal, el bien) y nociones ideolégicamente
compartidas (la nacion, lo politico, el arte, etc.)” (Cegarra, 2012, p. 3). Esto nos permite
reconocer el poder de los imaginarios en la cotidianidad de cada persona, porque
influyen consciente o inconscientemente en su proyecto de vida, por lo que se puede
considerar que responden a los intereses de la sociedad haciendo que las personas piensen
que no hay otra forma de comprender el mundo mas alla que de su propia “realidad”

(Carretero, 2001).

Como afirma Cegarra (2012) los imaginarios son una matriz de significados y es
aqui donde podemos referirnos a los que Castoriadis (1989) Ilama las significaciones
imaginarias mencionando que son “remisiones interminables a una cosa (...) siendo la
significacion todo lo que se puede, decir, pensar, representar o hacer socialmente” (p.
132). Para comprenderlo mejor asociamos la significacion imaginaria con aquellas
comprensiones que nutren el imaginario social y que se manifiestan en el discurso, el
texto y la accion, convirtiéndose en fuente de legitimacion de los imaginarios y al mismo
tiempo de su materializacion; es por esto que si se quiere acceder a los imaginarios se
debe hacer a través de “los discursos, los textos y las acciones narrativas de los sujetos”

(Agudelo, 2011, p. 13).
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Retomando el proceso de institucion de los imaginarios, es necesario mencionar
que Cornelius (1989) lo denomina como “magma”, refiriéndose a un movimiento de
creacion constante, como una corriente que fluye de manera espontanea, compuesta de
maltiples imaginarios que se instituyen sin control alguno, ni tiempo definido,
movilizando a la sociedad, que busca dar sentido a la realidad. Es decir: que los
imaginarios se crean y recrean constantemente en la actividad social diaria, y este es un
proceso que no es controlable ni medible, de modo que los imaginarios no tienen una
durabilidad definida ni pueden renacer o transformarse en un lugar u otro porque no
tienen una logica ni leyes de funcionamiento, ya que ellos existen y se transforman a su
propio ritmo (Agudelo, 2011). Sin embargo, es necesario recordar que la institucion de
los imaginarios sociales no es un proceso espontaneo y libre de influencias de poder,
debido a que histéricamente los imaginarios han funcionado como una estrategia eficaz
para homogeneizar la sociedad, buscando establecer metas comunes que motiven a los

sujetos a comportarse de determinada manera (Cornelius, 1997).

Un aspecto que da solidez al desarrollo conceptual de los imaginarios son las
instituciones que lo soportan y que se convierten en el vehiculo a través del cual se
materializan, como la iglesia, la familia y la escuela. Y es en este punto cuando los

imaginarios toman dos formas posibles, instituidos e instituyentes, segun Castoriadis

por un lado unas estructuras dadas, unas instituciones y unas obras “materializadas” sean
materiales o no, y por otro lado, lo que estructura, instituye, materializa. En una palabra,
es la union y la tension de la sociedad instituyente y la sociedad instituida, de la historia

hecha y de la historia que se hace (citado por Agudelo, 2011, p. 9).
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Es decir que se da una tension entre el pasado y el presente, entre lo que era
aceptado como verdad, costumbre y tradicion (instituido) y la exigencia de las nuevas
sociedades al reconocimiento de nuevas formas de comprension, de cambios y
revoluciones (instituyente), es el choque entre la estructura sélida establecida y la

capacidad de fracturarla y de transformarla (Agudelo, 2011).

Teniendo en cuenta esto, lo que si se puede establecer, es que la creacion e
institucion de los imaginarios no es predecible ni funciona bajo la I6gica de la causalidad,
es decir, que aquello que se busca instituir, no se da de una manera idéntica a como se
piensa en un momento inicial, sino que es el grupo social quien le va dando forma hasta
reconocerlo como parte de su realidad y en ese proceso puede haber cambios
significativos. Esto implica que en cada época de la historia se construyan y resignifiquen
los sentidos y horizontes que se aceptaran como verdad en determinada sociedad

(Cegarra, 2012).

Cegarra (2012), analiza los imaginarios sociales desde una légica mas
postmoderna retomando autores como Baczko, Berger y Luckmann quienes hablan de un
cambio en la centralizacion de estas instituciones como punto central para configurar el
mundo, evidenciandose una apertura a multiplicidad de opciones, con la llegada de los
medios masivos de comunicacion. Es por esto, que un factor determinante en este
cambio, es la produccion de imagenes en grandes cantidades y con poco control, llegando
a un gran porcentaje de la sociedad, sumandose a la reproduccion de imaginarios

dominantes que legitiman unos esquemas interpretativos y discursos especificos.



34
Los medios masivos de comunicacion como la television, la internet y los
videojuegos, se consideran potentes en este sentido, porque todo imaginario tiene como
referencia un conjunto de imagenes que le dan sentido y en la misma via la imagen remite
a un imaginario, por lo que se alimentan mutuamente (Carretero, 2001). Estas vias de
comunicacion se consideran grandes productoras de imagenes cargadas de mensajes, que
estan en la cotidianidad de la sociedad, y que, por tanto, tienen una gran influencia en la

institucion de los imaginarios en las sociedades actuales.

Entendiendo en términos generales los elementos que constituyen los imaginarios
sociales, es necesario preguntarse, como los vivencian los nifios y las nifias, ya que ellos
siempre han estado presentes a lo largo de la historia de la humanidad, no solo como
individuos pasivos y receptores, sino también como agentes participes de las
comunidades que habitan, siendo un engranaje del grupo social, y por lo tanto su mundo
y sus vidas estan atravesadas por imaginarios instituidos e instituyentes. Por eso,
consideramos valioso acercarnos al pensamiento, al lenguaje y a la accién de ellos con la
intencidn de aproximarnos a una comprension de sus imaginarios y quizas en ese
proceso, develar otras miradas, diferentes 0 mas complejas de las realidades y fenémenos

sociales que estamos estudiando en este proyecto.

Interculturalidad y Diferencia Cultural

Asi lo otro se presenta siempre revestido de ciertas caracteristicas que lo
modifican en tanto otro, lo extrafio, lo raro, lo atrayente, lo interesante, lo

indiferente, lo temeroso, lo inquietante, lo deseado, lo rechazado; de alli que sea
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abordado desde maltiples angulos como pueden ser la hostilidad, la ansiedad, el
temor, la admiracion, la curiosidad, el deseo, etc.

Theodosiadis

La diferencia es una construccion social que ha atravesado histéricamente la
experiencia humana y nace de las relaciones entre culturas, modos de vida, de ser y estar
diferentes. Para América Latina quizéas la primera vez que se tuvo conciencia de esa

diferencia fue en el proceso de colonizacion.

Cristdbal Colon, “inventa” una realidad puesto que, junto a la nominacion de lugares,
Colon de igual manera “inventa” imagenes que describen todos los elementos que para
Occidente son “nuevos”. Considera necesario buscar un equivalente dentro de su campo
semantico, y por tal motivo recurre a establecer comparaciones con lo conocido (son como

[...), a definir elementos por su negacién, (no son [...)), por las posibles diferencias que

establece con su entorno conocido (Theodosiadis, 1996, p. 17).

Esta cita refleja esa primera relacion entre culturas, marcada por la comparacion,
desde un lugar de supremacia de los occidentales sobre los indigenas. Alli, se empieza a
comprender al “otro” desde el marco identitario del occidental, lo que llevo a una
relacion de poder y a la dominacion de unas culturas sobre otras, consideradas
subalternas, es decir sujetas a una cultura dominante. Este, es el punto de partida de la
relacion con la diferencia cultural en nuestras tierras, una historia que ha dejado procesos

de violencia, maltrato y discriminacion, asi, como diferentes formas de relacionarse con

la diferencia, desde lo personal, lo social y lo politico.

Histéricamente, la diferencia cultural se ha centrado en el pensamiento binario: los

unos y los otros, los nacionales y los inmigrantes, los blancos y los negros, es decir,
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siempre hay dos opuestos que generalmente tienen una relacion de poder y dominacion.
Sin embargo, en las Gltimas décadas han surgido nuevos discursos que reconocen la
complejidad de las relaciones culturales, evidente desde los primeros contactos, ya que,
las relaciones humanas no se dan en un solo sentido, sino que son mucho mas complejas

y esta es, en parte, la causa de las constantes tensiones y resistencias entre culturas.

Se distinguen dos grandes momentos que anteceden al concepto de
interculturalidad: la época de la discriminacion explicita y la época de la discriminacion
implicita (Tubino, 2002). La discriminacion explicita se configuro en los procesos de
conquista, colonizacion y dominacion?, en donde se defendi6 el orden jerarquico de la
sociedad por caracteristicas “naturales”, subalternando a comunidades indigenas y
afrodescendientes a través de politicas que legitimaron juridicamente la dominacién de
los espafioles sobre el grueso de la poblacion. El objetivo principal de las politicas y
acciones de discriminacion, era despojar a las comunidades indigenas de sus practicas y
su lenguaje, para deteriorar su identidad, hasta el punto que los pueblos dominados,
subestimaran? su cultura, reconocieran la supremacia de los nacionales y aspiraran a ser
como ellos (Tubino, 2002). Pero esta diferenciacién no estuvo asi de clara por mucho
tiempo porque el contacto entre culturas trajo consigo los procesos de mestizaje
bioldgico y cultural, es decir la mezcla entre razas consideradas diferentes y la

imposicion de practicas culturales como la lengua y la religion, que hizo que esas

! Estas tres han sido consideradas por los historiadores como formas tipicas de contacto entre culturas sobre
todo en Latinoamérica (Pérez y Brignoli, 2017)

2 “La subestimacion colectiva de un grupo cultural conduce con frecuencia a actitudes de sometimiento y
sumision que acaban por hacerlo depender de otros grupos para intentar conseguir la satisfaccion de sus
necesidades béasicas.” (Heise, Tubino, Ardito., 1994, p. 6)
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diferencias entre unos y otros fueran cada vez mas difusas y aunque ese orden social se
mantuvo durante siglos, el mestizaje es la prueba de que la complejidad de las relaciones
humanas lleva a que los sistemas de organizacion social se vean obligados a hacer

trasformaciones.

Sumado a esto la clasificacion humana considerada “natural” pierde vigencia en el
siglo XIX con la llegada a Latinoamérica del discurso de los derechos humanos. Este
trajo esperanzas de igualdad y no discriminacion, al establecer “el repudio por lo menos
juridico y teorico de toda discriminacién basada en la raza y el color” (Gros, 1986, p.
362). Asi, se inicio un proceso que dio via a la movilizacion social argumentada de los

derechos que tienen todas las comunidades a defender su cultura y sus préacticas.

En ese momento se inicia la época de la discriminacion implicita (Pérez-Brignoli,
2017); la cultura dominante responde a esta lucha, con el asimilacionismo cultural, que
busca la negacion total de los valores y la identidad de los pueblos, a través de acciones
que promueven la mimetizacion de estos en la cultura dominante (Heise, Tubino, &
Ardito, 1994). Lo anterior disfrazado en politicas que promulgan la dignidad y la
igualdad de todo ser humano que “eran igualmente discriminatorias, su propdsito seguia
siendo la expansion de la cultura hegemonica, aunque de una manera menos evidente,
esto genero la reaparicion de estrategias de sobrevivencia y de resistencia cultural pues
las culturas no se extinguen, se transforman” (Tubino, 2002, p. 8). Estos procesos de
resistencia, sumados a otros factores como las politicas internacionales, fueron

transformando el paradigma de las relaciones culturales.
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Multiculturalidad e Interculturalidad

Los enfoques multicultural e intercultural reflejan dos formas de comprender las
relaciones entre culturas, cada una, promueve diferentes discursos, politicas y
précticas sociales. Cronoldgicamente la multiculturalidad antecede a la

interculturalidad, sin embargo, actualmente coexisten y sus limites son difusos.

Vision del otro desde una supremacia cultural
Promueve acciones y  politicas de
compensacion que buscan la homogenizacion
de la poblacién

La diversidad cultural se les atribuye a unos
pocos

Multiculturalidad Diversidad

Comprension de la diferencia desde relaciones

Interculturalidad Diferencia de alteridad, reconoce la diferencia humana
como rasgo propio y general, no existe
supremacia de unos sobre otros

lustracion 1. Multiculturalidad vs Interculturalidad. Fuente: Elaboracion propia

Multiculturalidad:

Gracias a las movilizaciones de las comunidades, en Latinoamérica se empiezan a
establecer las ideas y politicas multiculturales como respuesta a una necesidad de
reconocer la existencia de otras culturas y formas de habitar el mundo, y como una via
para llegar a acuerdos y liberar tensiones. Sin embargo, esta nueva tendencia da vida a lo
que se conoce como la aculturacion, una forma de relacion cultural en la que unas

culturas deben ‘“asumir rasgos exteriores de la cultura dominante, reinterpretados desde
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experiencias tradicionales” (Heise, Tubino y Ardito, 1994), lo que nuevamente genera
una relacién desigual, porque son las culturas subalternas las que deben reconocer
practicas, formas de comprender el mundo y muchas otras manifestaciones de la cultura
dominante y apropiarlas, mientras que esta no hace ninguin esfuerzo y sigue funcionando

de la misma manera.

Entonces el enfoque multicultural “supone un “reconocimiento” de la diversidad
que emana de la voluntad y el poder de un sector de la sociedad que se considera
“mayoritario” es decir, la sociedad dominante” (Castillo y Guido, 2015). Este
reconocimiento, es solo una manera de hacerlas visibles y catalogarlas como de especial
proteccion, pero sin ponerse con ellas en igualdad de condiciones, ni dialogar con sus
formas de vida y produccion de conocimiento. Las acciones realizadas desde esta l6gica,
ubican a unos en un lugar de supremacia y hegemonia cultural haciendo muy dificil una
relacion de equidad “ya que, frente a esta diversidad, cuando aparecen los otros, se hace
necesario integrarlos, asimilarlos, normalizarlos y unificarlos a una totalidad de
pensamiento” (Guido, 2010). Por eso las politicas multiculturales nacionales e
internacionales ““son politicas que se “abren” hacia la diversidad al mismo tiempo que
aseguran el control y continuo dominio del poder hegemdnico nacional y los intereses del

capitalismo global” (Walsh, 2009, p. 43).

Uno de los primeros escenarios en los que aterrizan las politicas multiculturales es
el educativo, y es alli mismo donde se gestan las primeras resistencias desde las
comunidades al sistema de educacion, que buscaba homogeneizar a la poblacion

desconociendo su lengua y cultura. Los grupos indigenas reclamaban una atencion
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educativa bilingiie que reconozca su lengua y también bicultural que tenga en cuenta sus
formas de vida, para que los nifios y nifias de sus comunidades no pierdan sus tradiciones
en la escuela. De estos ejercicios de resistencia nace una primera version de la
interculturalidad que es la propuesta de educacion bilingle intercultural que se posesion6

en Latinoamérica al final del siglo XX (Antolinez, 2011).

Interculturalidad:

En los Gltimos afios el enfoque intercultural ha logrado posicionarse como otra
manera de comprender y abordar la diferencia cultural, proponiendo un diélogo entre
culturas como una opcidn ética, que implique espacios de negociacion y que permita
“superar tanto la actitud de miedo como la indiferente tolerancia frente al “otro”,
construyendo una disponibilidad para la lectura positiva de la pluralidad social y cultural”
(Fleuri, 2010). Para lograrlo, necesariamente se deben tejer relaciones horizontales en las
que ninguna cultura esté por encima de otra, ademas de establecer sociedades que no
segreguen a las personas por “orientaciones étnicas, culturales, religiosas, de género, de
edad, generacional y de orientacion sexual, asi como de las diferencias relacionadas con

diversas capacidades.” (Dietz, 2017).

Si bien la interculturalidad nace de las mismas comunidades histéricamente
discriminadas como las indigenas es importante mencionar que “la interculturalidad
debiera ser pensada menos como sustantivo y mas como verbo de accion, tarea de toda la
sociedad y no solamente de los sectores indigenas y afrodescendientes” (Walsh, 2009, p.
43). En ese sentido se debe reconocer que lo intercultural, no son una serie de politicas o

discursos socialmente establecidos, ya que, si bien atraviesa, las politicas y las
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instituciones también busca permear las interacciones sociales y las relaciones
personales. La interculturalidad se refiere al contacto entre sistemas culturales que no se
ve solo como un contacto sino como un vinculo mucho mas profundo en el que se dan
relaciones, negociaciones e intercambios culturales, mediados por unos conocimientos,
practicas, logicas y racionalidades culturalmente diferentes que, necesariamente, deben
llevar a la confrontacion del racismo y las desigualdades en los intercambios culturales y
a posibilitar que el otro sea considerado como un sujeto con capacidad de actuar (Walsh,

2009).

En este sentido, la interculturalidad se puede entender como un flujo de
interacciones entre culturas que impactan y transforman la sociedad, y desde esta I6gica
se hablaria de interculturacién (Castillo y Guido, 2015), entendiéndola como una
relacion de interaccion y transformacion mutua desde relaciones igualitarias, en donde
todas las culturas estan en la disposicion de hacer cambios y llegar a acuerdos para dar
respuesta a esas nuevas interacciones que se dan, reconociendo el caracter cambiante de

las culturas, debido a las complejas interacciones humanas.

Sin embargo, que se hable de interculturalidad no es el fin del camino, este
concepto también se encuentra en lucha con la asimilacion del sistema. Se Ilama politicas
“interculturales” a muchas cosas que siguen funcionando desde la multiculturalidad, lo
que Tubino (2002) define como la interculturalidad funcional que son politicas que
siguen reconociendo al otro sin tener que asumir otras maneras de pensar o ser; es decir
sin moverse de las logicas universales ligadas al modelo neoliberal actual, un ejemplo de

esto lo da Walsh (2009) en el campo educativo:
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La catedra de estudios afrocolombianos, en la que se da una especie de sumatoria de
saberes desiguales: por un lado, los afrocolombianos como grupo étnico y objeto de
estudio y, por otro, el saber o conocimiento “universal” asumido y entendido como “el
real saber”. En esta ecuacion los primeros realmente no tienen valor cognoscitivo,

mientras que el segundo lo tiene todo (p. 200).

De la misma manera, con cada campo el sistema ha ido apropiando el enfoque
intercultural disfrazandolo en politicas y acciones que poco tienen que ver con él, por eso
se habla de la interculturalidad funcional que como su nombre lo indica es funcional para

el sistema actual y busca mantener las mismas relaciones asimétricas (Walsh, 2009).

Por esta razon autores como Tubino (2002) y Walsh (2009) proponen la
interculturalidad critica con una praxis decolonial que cuestione el orden establecido,
como vimos al inicio del capitulo, los patrones organizativos actuales que siguen estando
cimentados en las dindmicas que se establecieron en la colonizacion. Entonces,
reconstruir otras formas de organizacion mas justas “es un acto de descolonizacion y de
liberacion para la sociedad en su conjunto” (Walsh, 2009, p. 215) de modo que desde esta
I6gica esta reconstruccion debe incluir no solo a los que han sido histéricamente
discriminados, sino a todos los que aun perteneciendo a las culturas dominantes son

conscientes del sometimiento que el sistema hace de estas poblaciones.

En este sentido la interculturalidad critica no es un proyecto étnico sino una
propuesta de bienestar colectivo, que busca otros modos de poder, saber y vivir;
propuestos desde las comunidades, que desafian el orden establecido y la supremacia

occidental. Las relaciones que se busca establecer aqui son de negociacion, convergencia
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y complementariedad, entendiendo que no se puede romantizar la diferencia, porque en si
misma es compleja e impone retos y desafios, pero entendiendo que a través de estos tres
modos de relacion se puede llegar acuerdos para una sana convivencia.
Se intentd mostrar a lo largo de este apartado la lucha constante por restablecer y
reconstruir, visiones, relaciones y paradigmas en torno a la diferencia, desde I6gicas de
equidad, respeto y alteridad. Sin embargo, las relaciones entre culturas ain son complejas
y muestran varios factores de una misma sociedad. En este proceso se han instituido
imaginarios sociales tanto instituidos como instituyentes, que han motivado la toma de
decisiones éticas, politicas y juridicas en pro de excluir o incluir a determinadas

poblaciones.

Actualmente esta situacién sigue estando presente, y si nos detenemos a ver, esta
instalada en la base de la organizacion de la sociedad, econdmica y culturalmente. Por
esto, es interesante poder indagar sobre la relacion entre imaginarios sociales y diferencia
cultural, para ver cuales son las relaciones e influencias que se tejen entre estas dos

categorias.

Infancia

Para investigar con nifios y nifias consideramos necesario establecer una relacion
de colaboracion que nos lleve a construir conocimiento a través de un didlogo
intergeneracional. Esto implica un reconocimiento de la infancia desde una logica basada
en los derechos y la participacion, desde la que se tomara posicion como adultos (Marin-

Diaz y Leon-Palencia, 2018).
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Para explicar el enfoque desde el cual se comprende la infancia en esta

investigacion, es necesario reflexionar sobre los cambios en las comprensiones y
practicas relacionados con ella, identificando las diversas ideas que se han tejido respecto
de su lugar en la sociedad. Cabe resaltar que la infancia es una categoria variable,
histdrica y culturalmente determinada, “que se encuentra atravesada y atraviesa las
practicas sociales y politicas, en las cuales se definen formas de pensar y actuar, en
relacion con los nifos, pero también las formas como ellos se entienden asi mismos”

(Marin-Diaz y Ledn-Palencia, 2018); en este sentido, la idea de infancia responde a

relaciones culturales e histéricas de acuerdo con lugares y momentos determinados.

Hacer un recorrido historico sobre el concepto de infancia, nos lleva a iniciar
comentando un estudio clasico en este campo realizado del francés, Philippe Ariés
(1987), quien en su libro El nifio y la vida familiar en el antiguo régimen realiza un
estudio respecto al rol que cumplian los nifios en la sociedad, a través del anélisis de
diferentes formas de expresion como fueron pinturas, escritos, historias de la iglesia y la
biblia, entre otras, evidenciando que concepcién de la infancia como la conocemos hoy

en dia no existia, y que es una construccion de la sociedad moderna.

Antes de ella “la infancia era una época de transicion, que pasaba rapidamente y
de la que se perdia enseguida el recuerdo” (Aries, 1987), los nifios convivian con los
adultos sin diferencia alguna y en ese contacto aprendian de manera espontanea y poco
intencionada lo necesario para sobrevivir y ayudar a la sobrevivencia de los demas. Para
Ariés la gestacion del concepto de infancia fue gradual iniciando entre el siglo XI1'y XIII

y estableciéndose con fuerza en el siglo XVIII con el surgimiento de un “sentimiento de
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la infancia” basado en la ternura y la proteccion, lo que transforma el lugar de los nifios
en la familia y en la sociedad en general, este sentimiento establece una diferencia entre
los nifios y los adultos. Y asi, aparece una de las premisas principales de esta idea de
infancia y es el fortalecimiento de las acciones educativas a través de las cuales se

protegera a este grupo de la sociedad.

En este sentido Alzate (2003) siguiendo a Ariés afirma que “la sensibilidad hacia
la infancia, sus particularidades, su importancia en el pensamiento y en los afectos de los
adultos, esta ligada a una teoria de la educacion y al desarrollo de las estructuras
educativas” (p.32), por lo que la educacion, soporta el concepto moderno de infancia,
movilizando ademas de la ternura, la necesidad de formar y educar a los nifios y nifas,
con el fin de desarrollar todas sus capacidades, teniendo en cuenta que en ellos reposa el
futuro. Las dos instituciones que se establecen como las educadoras por excelencia son la
familia y la escuela y por ende los nifios y nifias deben estar exclusivamente bajo su
cuidado, llevando a que estas instituciones, se configuraran alrededor de sus funciones en
relacion a la infancia. Es necesario dejar claro que el trabajo realizado por Ariés (1987),
se realiza sobre las précticas y estructuras de las sociedades occidentales, y si bien estos
discursos fueron heredados a las sociedades latinoamericanas a través de los procesos de
conquista y colonizacion, la configuracion de la infancia en estos territorios se dio de

manera diferente.

En Colombia, se han realizado varios estudios que pretenden analizar desde
diferentes campos del saber, la infancia colombiana, como el realizado por Saldarriaga y

Séenz (1997) en donde analizan las concepciones de infancia en Colombia
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especificamente en su relacion con la institucion escolar. En coherencia con el hecho de
que el surgimiento de la categoria infancia en latinoamericana inicia con el
fortalecimiento de las estructuras educativas, principalmente a través de las practicas
educativas evangelizadoras. Los autores afirman que entre el siglo XV1y XVIII se crea la
estructura educativa en el pais y una muestra de ellos son los internados a los que asistian
los nifios indigenas pertenecientes a las altas jerarquias de la sociedad, para su

alfabetizacion (Saenz & Saldarriaga, 1997).

Este tipo de educacion veia en los nifios caracteristicas como “la tendencia a
imitar y repetir todo, la maleabilidad de la mente y una naturaleza pecaminosa, corrupta y
dafiina” (Saenz & Saldarriaga, 1997, p. 394). La intencion central de los institutos
educativos de esta época era evangelizar a las poblaciones indigenas, especialmente en la

infancia, como una estrategia de control de la poblacion.

Es decir, no habia una idea Unica de nifio, porque las relaciones de discriminacion
imperaban en esta época. Por ende, los nifios eran clasificados por su raza, como se
menciona a continuacion:

La escritura de fundacién de una escuela de primeras letras en Tunja, en 1690, estipulaba
que en ella "se han de ensefar hasta doscientos [nifios] pobres, con condicidn de que no
se pueden recibir indios, negros, mulatos y zambos..." y que el maestro fuese “un
religioso de la Compaiiia de Jesus”. Hasta entonces, la sociedad letrada de los blancos
espafioles y criollos se habia reproducido por vias sefioriales: preceptores asalariados
como domeésticos en las “casas de principales", sacerdotes y religiosos que tomaban
jovenes en sus casas 0 conventos para ensefiarles gramatica y latin; o escuelas adscritas a
los pocos conventos, colegios mayores y colegios-seminarios (Sdenz & Saldarriaga,
1997, p.395).
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Podemos ver entonces, que las acciones sobre los nifios eran diferentes
dependiendo del grupo cultural a cual pertenecieran; no era lo mismo ser un nifio criollo,
un nifio negro o un nifio indigena, y esa diferencia se reflejaba en la educacién, si la
recibia 0 no, en qué lugar y bajo qué condiciones (Séenz y Saldarriaga, 1997). Uno de los
acontecimientos que sostuvo la discriminacion en la sociedad moderna colombiana,
incluida la infancia, se dio a inicios del siglo XX cuando aparecio el discurso de la
degeneracion de la raza, proveniente del saber médico, y alimentado por discursos
psicoldgicos y psiquiatricos. Esta teoria propone que “la transmision hereditaria, el
proceso de agravamiento y de transformacion de un conjunto de estados enfermizos
biol6gicos, morales y sociales, que llevaban paulatinamente a la decadencia, la

esterilidad, la locura y la criminalidad” (Vasquez, 2018, p.149).

Se aceptd entonces, en ambitos, médicos, educativos y politicos, que la poblacién
en Colombia estaba en un estancamiento que impedia su progreso como sociedad, y que
la primera razon de ello eran las caracteristicas heredadas de los antepasados (Vasquez,
2018). Ademas, se reconocio en los nifios y nifias la Gnica posibilidad de transformar esa
realidad para lograr progreso en el futuro. Por tal razon, el Estado di6 via libre a una serie
de politicas con el objetivo de mejorar el “acervo hereditario”, a través del
fortalecimiento de las dos relaciones principales que configuraban la subjetividad infantil;

infancia-familia e infancia-escuela (Marin-Diaz y Ledn-Palencia, 2018).

Al mismo tiempo, estas politicas ejercieron un poder de modificacion y control,
atravesado por mecanismos de jerarquizacion, exclusion y discriminacion social, estas

acciones higienistas, formativas del ser y el hacer, no eran generales para toda la infancia
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colombiana, por el contrario, estaban cargadas de intencionalidades dependiendo del nifio

0 nifia a quien iban dirigidas, como se puede apreciar en estos tres apartados:

En ese escenario la educacion familiar es una estrategia clave para la formacion de una
subjetividad infantil femenina, que se convirtio en la prioridad de un Estado que
necesitaba fortalecerse. La figura materna se configurd de la mano de la figura infantil
femenina: ella se encargaba tanto de los cuidados y la proteccion de los nifios- y en ese
sentido, ayudaba en la construccion de un modo de vida infantil- como de la produccién
de una infancia femenina que garantiza la existencia de futuras madres (Marin-Diaz &
Ledn-Palencia, 2018, p.105).

De ese modo, la funcion de la educacién, como mecanismo preventivo y de
maximizacion de la vida obrera y de los nifios pobres, es decir, de esos seres biolégica y
socialmente mal dotados para la lucha por la vida, consistia precisamente en orientarlos
de acuerdo con su propia naturaleza. Por eso, no necesitaban de estudios especializados, y
seguramente Camacho pensaba que no era ni siquiera necesario que aprendieran a leer o
escribir si simplemente se les instruia, se les hacia “expertos” en oficios como la
agricultura o la construccion, para los que solo necesitaban su propia fuerza bruta
(Véasquez, 2018, p.150).

Innumerables recomendaciones y estrategias de “mejoramiento” estaban orientadas en
ese sentido. La maximizacion de los cuerpos, de las capacidades de la poblacion,
dependian en sentido estricto del lugar “natural” que ocupaban en la sociedad y de ese
modo tales estrategias fueron pensadas no necesariamente en el sentido de mejorar las
condiciones precarias y de salud de las poblaciones (sin desconocer que algunas politicas
pudieron tener también esa intencion) sino para intentar maximizar en términos

productivos ese “capital humano (Vasquez, 2018, p.150).

La infancia se convirtio en la esperanza de la sociedad para materializar un
proyecto de nacién y por ello se buscd, con ayuda de la familiay la escuela, configurar la

subjetividad infantil a través de espacios jerarquizados y mediados por relaciones de
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poder en donde los nifios y nifias eran agentes pasivos, receptores de las ensefianzas, que
estaban seleccionadas segun su rol en la sociedad; asi leer y escribir se concedié como un
beneficio para unos pocos, mientras otros eran formados como mano de obra calificada, y
las nifias recibian formacién alrededor de la subjetividad maternal, posicionandolo como

el fin central de la existencia femenina.

Se observa, entonces, que la infancia, se encuentra culturalmente determinada, es
decir, es lo que la sociedad del momento construye sobre ella dependiendo de las
realidades culturales y sociales; ademas, es claro que los nifios y las nifias hacen parte de
las dinamicas culturales de cada época, como fue la discriminacion explicita, que en este
momento historico se considerd valida. Desde esta concepcion de infancia se comprende
a las nifias y nifios como adultos en formacion, y es la etapa indicada para ensefiarles y
formarlos para su futura vida adulta considerando que, en ese momento del ciclo vital,
aun no tienen nada que decir ni aportar a la vida social, sino que deben ser receptores

pasivos y obedientes de las ensefianzas de los adultos.

Sin embargo, a finales del siglo XI1X desde diferentes campos académicos y
sociales principalmente en occidente, se empieza a gestar un interés por la vida de los
nifios y nifias y por sus experiencias, ya que se evidencian constantes situaciones de
maltrato. Surge entonces la idea de promulgar los derechos de la infancia al igual que los

de los seres humanos. Alzate (2003) lo menciona de la siguiente manera:

La idea de los derechos de la infancia es también una construccion social ante la

evidencia de la inhumana explotacion infantil en las fabricas, durante la revolucion
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industrial europea occidental; y la toma de conciencia generalizada ante los malos tratos

fisicos (p. 72).

Esta reflexion dio via a la movilizacion social, impulsé una transformacion en la
construccion social del concepto de infancia a finales del siglo XX, evidencidndose en
dos acontecimientos importantes, por un lado, en 1959, la Asamblea de las Naciones
Unidas promulg6 el “Decalogo de los Derechos del Nifio”, en Ginebra, siendo el primer
documento que reconoce a los nifios como sujetos de derechos, cuestionando los

imaginarios de su rol pasivo dentro de la sociedad, por lo menos en un aspecto teorico.

Por otro lado, la promulgacion de la Convenciédn Internacional de los Derechos
del nifio (CIDN) en 1989, declarado por la Organizacién de las Naciones Unidas,
revoluciona la manera de comprender a los nifios, y ademas ratifica a la infancia como
“un grupo merecedor de cuidado y proteccion”, establece el goce de sus derechos y
libertades, y los reconoce como participantes activos de la sociedad, todo esto desde una
perspectiva democratica que les reconoce como ciudadanos. La CIDN, insta a la sociedad
a ampliar la mirada sobre la infancia, avanzando de un modelo proteccionista a un
modelo de derechos, donde los nifios y las nifias sean vistos como sujetos de derechos, es
decir, como titulares de los mismos por el hecho de ser personas y desde esta ldgica
buscar maneras para promover su participacion activa en la construccién de la sociedad.
Para ello se requiere la construccion de relaciones diferentes con los nifios, que
abandonen la perspectiva adulto céntrica derivada del modelo proteccionista. Ello implica

su reconocimiento como protagonistas de sus vidas en el presente, donde el rol que
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ejerzan sobre aquello que les atafie deje de ser receptivo y, en cambio, tenga un caracter

activo que les permita opinar e impactar en todo evento que les afecte.

A fin de acercarse a este ideal, Clark y Moss (2001) afirman que es necesario
reconocer a los nifios como:

Expertos en las cuestiones relacionadas con su propia vida, con la capacidad efectiva de
transmitir una visién profunda e insustituible de sus propias experiencias y perspectivas,
Comunicadores habiles que emplean una enorme variedad de lenguajes mediante los
cuales logran formular sus opiniones y vivencias, agentes activos que influencian el
mundo que los rodea e interactdan con él y constructores de significados que elaboran e

interpretan el sentido de su existencia.” (citado por Lansdown, 2005, p.1).

Es asi como se produce un cambio de paradigma en la relacion con la nifiez segun
el cual no solo se vela por su proteccion, sino que se garantiza y promueve el ejercicio de
sus derechos y deberes, por medio de la titularidad y por tanto exigibilidad de los
mismos. Las transformaciones que han afectado a la percepcion de la infancia moderna
estan intimamente ligadas a los cambios en los modos de socializacion. La categoria de
infancia es, en definitiva, una representacion colectiva producto de las formas de

cooperacion entre grupos sociales.

Ahora bien, este nuevo enfoque de derechos, reconoce a todos los nifios y nifias
como sujetos de derechos sin importar su raza, su procedencia, su genero o su cultura, en
busca de una mayor igualdad de condiciones. Sin embargo, antes y aun después de la
CIDN se marca otra gran diferencia en la infancia. La diferencia entre los nifios que estan
bajo el cuidado de la escuela y la familia, como la sociedad considera es el deber ser y los

otros nifios y nifias que por alguna razén no estan bajo esa proteccion o que cometen
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actos delictivos por fuera del comportamiento esperado (Alzate, 2003). Este grupo de
“excluidos se transformardn en “menores” y para ellos sera necesaria la construccion de
una instancia especifica de control y socializacion, los tribunales de menores, que
funcionan basandose en los principios de la doctrina de situacion irregular.” (Alzate,
2003, p. 168); definiéndose una nueva distincion en la infancia, que hace que las acciones

del Estado, sean diferentes para cada nifio, dependiendo de su lugar y su historia de vida.

En Colombia se evidencia una coexistencia de los planteamientos de la
convencion y los modelos anteriores a ésta como el de situacion irregular; pero ain mas
alla de las leyes, son las practicas las que legitiman la percepcion de los nifios, nifias y
adolescentes como menores, especificamente en casos de abandono, nifios retirados del
hogar, adolescentes infractores o todos aquellos que por diversas situaciones requieren
acompafiamiento del Estado (Alzate, 2003). Actualmente se pueden observar acciones
institucionales enmarcadas mas desde un paradigma de “proteccién-represion”, por lo
que se evidencia entonces que el enfoque de derechos de la infancia, aun no logra
instalarse con fuerza en la sociedad, aunque genero transformaciones importantes que

ampliaron la mirada.

Como hemos expuesto la aparicion del concepto de infancia moderna establecio
una frontera entre los adultos y los nifios como grupos humanos diferentes, es decir una
brecha generacional que generd unas formas de relacion particular mediadas por el poder
y el control, las cuales han cambiado parcialmente con el enfoque de derechos. Por tal
razon actualmente esa brecha es de diferentes matices e intensidades, dependiendo de las

condiciones culturales en las que se encuentre un nifio o0 una nifia. Hasta el punto que
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algunos autores hablan de “la muerte de la infancia” como es el caso de Neil Postman
(1999), quien desde la sociologia con su libro La desaparicién de la infancia habla de

este tema.

Postman, reconoce una causa para este fendmeno y es el impacto de la television
en los nifios y nifias, especificamente en la manera como se comprenden a si mismos y la

transformacion de la relacién con los adultos, reconociendo que se genera este cambio

[...] en primer lugar porque no requiere instruccién alguna para comprender su forma y
en segundo lugar porque no segrega a su audiencia. Comunica la misma informacién a
todo el mundo de manera simultanea, sin tener en cuenta, la edad, el sexo y el nivel de
educacion (1999, p. 20).

Aqui, la informacion aparece como uno de los temas claves en la brecha
generacional porque en la modernidad, los nifios no conocian la informacién que el
adulto si poseia, por lo que estaban en un lugar de dependencia; sin embargo, con la
Ilegada de diferentes elementos tecnoldgicos como la television, la internet y las redes
sociales, la informacion esta al alcance de todos, sin discriminacion alguna, lo que para
Postman cambia completamente la concepcion de la infancia, ya que el aprendizaje de los
nifios ahora se da a través de otras instituciones como son los medios masivos de
comunicacion, quitandole la exclusividad que historicamente tuvieron a la familiay la

escuela para tal fin.

Mencionamos estos dos ultimos aspectos porque iniciamos trabajo de campo
reconociendo a los nifios y nifias como sujetos de derechos que hacen parte de la

estructura social, de lo cual hablaremos maés a profundidad a continuacion. Pero ademas
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los reconocemos como sujetos que estan en el marco de unas instituciones sociales que ya
no son exclusivamente la escuela y la familia, ahora hacen parte de ellas, los medios
masivos de comunicacion, el internet y las redes sociales motivo, por el cual
pensamientos y comprensiones del mundo estan nutridos por muchas fuentes de

informacién y de educacion.

La participacion infantil

Dedicamos un espacio en el marco tedrico a la participacion infantil porque nos
ubicaremos en la perspectiva de un enfoque de derechos centrados en la participacion
como aspecto clave en esta investigacion, en coherencia con nuestro objetivo de
investigar con los nifios y nifias. Por eso pretendemos hacer una resefia sobre lo que
entendemos por participacion infantil basados en la CIDN y en los postulados de autores
como Cussianovich (2017) y Hart (1993) quienes nos dan una mirada amplia sobre este

tema.

La participacion infantil se refiere principalmente a “compartir las decisiones que
afectan la vida propia y la vida en comunidad” (Hart, 1993, p. 4) con los nifios y nifias.
La toma de decisiones es la clave de la participacion porque implica que los nifios y nifias
hacen parte de la comunidad en la que se encuentran. Sin embargo, este es un derecho
que sin duda esta condicionado por el contexto y por el rol que se les asigna en cada

grupo social.
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Se menciona la participacion como un derecho, porque como lo dijimos
anteriormente, se viene hablando abiertamente de ella desde la CIDN que en 1989
promulgd que, los nifios y nifias son sujetos independientes y que por lo tanto tienen
derechos, entre ellos la participacion, como un medio representativo por el cual se
construye democracia. El reconocimiento de este derecho los pone en el escenario de
sujetos sociales y les da un lugar concreto en el entramado social. Esto cred una tension
con la comprension de la infancia desde el modelo de la proteccién, que por muchos afios
fue la bandera a través de la cual se protegié a cada nifio y nifia de la explotacion laboral
y del enrolamiento en conflictos bélicos (Cussianovich, 2017). El siguiente apartado pone
de manifiesto estas tensiones que se mantienen entre el enfoque de proteccién desde la
mirada del nifio vulnerable y el enfoque de derechos en la mirada del nifio como sujeto
social.

La participacion, como principio rector basico y como grupo concreto de derechos, ha
implicado un desafio especial a la implementacion de la CIDN para los estados parte ya
gue tensiona directamente el paradigma hegeménico. Es el aspecto mas controvertido y
desafiante de la propuesta ya que implica reconocer la titularidad de nifios y nifias en el
gjercicio de sus derechos, mas que como objeto de «beneficencia o caridad adulta». En
consecuencia, existe menos experiencia concreta en este ambito por parte de las
instituciones y la sociedad en general, a diferencia de lo que refiere a asegurar la
supervivencia, desarrollo o proteccion de la infancia” (Unicef 2008 como se citd en
Rojas-Z0fiiga, 2014).

Sin embargo, hay que hacer claridad que la CIDN no fue la primera en abordar
este tema, ni tampoco tiene toda la razén en la manera como expresa la participacion
infantil. Antes de ella, otras cosmovisiones en sociedades asiaticas e Indigenas ya

aplicaban los principios de la participacion infantil, aunque no con este nombre, y ademés
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la CIDN condiciona la participacion a la edad cronolégica y el grado de madurez, lo que
nos pone en el escenario de una participacion vigilada y condicionada por el adulto

(Cussianovich, 2017).

Hay dos aspectos que quisiéramos rescatar, primero, como dice Hart (1993) las
sociedades contemporaneas que siguen el modelo occidental, tienen poca experiencia en
garantizar el derecho a la participacion de los nifios y las nifias. Segundo, que aln se
debaten entre dos visiones de infancia, el enfoque de derechos y el enfoque de proteccion.
Estos dos aspectos llevan a que se condicione la participacion a ciertas caracteristicas de

los nifios y nifias y a situaciones especificas controladas por el adulto.

La reconocida escalera de participacion disefiada por Hart (1993) para la Unicef
sigue siendo util para entender aquellos elementos que constituyen una participacion real.
Y desde alli se pueden analizar los discursos y précticas de participacion infantil actuales,
no es nuestro interés hacer énfasis en cada uno de estos peldafios, solo queremos hacer
referencia a aquellos elementos que componen segln este autor una participacion real. En
el marco de estos principios Hart plantea que los niveles de participacién pueden variar
en cada escenario, los nifios pueden ser disefiadores del proyecto o colaboradores
informados, esto dependera de las circunstancias en las que se dé. El primero de ellos es
la motivacion de los nifios y nifias, y se reconoce que, cuando los proyectos o iniciativas
que se adelantan con la infancia surgen desde sus intereses, sienten que les pertenecen y
trabajan en ellos con entusiasmo. La motivacion y la participacion son directamente

proporcionales entre mas motivacion hay puede darse una mayor participacion.
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Sin embargo, en este aspecto se debe ser cuidadoso porque puede que se planteen
actividades sumamente interesantes para los nifios que no sean iniciativa propia, sino que
las realicen para cumplir los objetivos disefiados anteriormente por los adultos; en este
caso el nivel de participacion no es el mismo. Porque la participacion implica dialogo y
acuerdos, entre las partes; adultos y nifios; no se trata de hacer solo lo que el nifio desee

todo el tiempo sino de llegar acuerdos sobre qué se hace teniendo en cuenta sus intereses.

Y aqui viene el segundo elemento propuesto por Hart (1993) que es la toma de
decisiones compartida. Para ello se requiere, en primer lugar, una informacion clara sobre
el proyecto, actividad o investigacion en la que estan participando los nifios y las nifias,
ya que, “si l0s nifios no comprenden de qué se trata, por lo tanto, no comprenden sus
propias acciones, entonces se trata de manipulacion” (p. 9). La toma de decisiones debe
ser conjunta entre adultos y nifios, desde la elaboracién de ideas, el disefio, y la
construccién de los proyectos, en donde los nifios y las nifias puedan exponer las
capacidades que poseen. En este punto no se deben perder de vista las relaciones de poder
que estén establecidas socialmente entre los adultos y los nifios y que permean los
ambientes participativos ya que puede ser muy dificil para el adulto ceder el espacio de
toma de decisiones sin ejercer algun tipo de orientacion a los nifios sobre sus deseos u
objetivos particulares. Con esto se busca que aprendan a ser ciudadanos competentes,
junto a la cooperacion de adultos competentes que apoyen los procesos participativos.
“No debemos subestimar la importancia de la participacion de los adultos, no solamente
por la orientacion que puedan dar, sino también por las lecciones que necesitan aprender”

(Hart, 1993, p.6).
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Quisiéramos sumar a estos dos elementos uno que nos presenta Cussianovich
(2017) y es que los espacios de participacion requieren un clima de afecto, confianza y
alegria para que la participacion de todos sea realmente una experiencia de disfrute y esta
deberia traspasar las fronteras de un ambiente, un proyecto o una investigacion y podria

permear las relaciones de la sociedad en general con la infancia.

En este sentido hay dos caracteristicas que deben tener los adultos para generar
ambientes participativos: 1) que estén realmente interesados en conocer, involucrar y
dialogar con la perspectiva infantil (Hart 1993), es decir, que no la subestimen sino que la
vean como un saber que se complementara con el saber del adulto; y 2) que tengan en
cuenta que nifios y nifias de diferentes edades pueden participar de diferentes maneras, un
nifio de primera infancia no participa de igual forma que un adolescente, es por ello que
se debe “maximizar la oportunidad de que los nifios seleccionen su propia participacion a
su maximo nivel de habilidad” (Hart, 1993, p. 13), 0 en otras palabras, son ellos los que

van proponiendo las formas en las cuales participaran.

La participacion real como se describi6 anteriormente, ha abierto la puerta de la
comprension de los nifios y las nifias como productores de cultura y de pensamiento
“particularmente de cultura afectiva, de nuevos sentimientos e imaginarios sociales frente
a las nuevas generaciones [...] sus opiniones con frecuencia representan enfoques y
concepciones que invitan a repensar” (Cussianovich, 2017, p.104). Ademas, la
participacion permite que un nifio crezca en cuanto a su autonomia, que tenga el derecho
a expresarse, Yy la oportunidad de escuchar a los otros nifios, lo cual contribuye de manera

positiva al desarrollo personal.
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Sin embargo, cuando se habla de la participacion de la infancia se generan
miedos, temores ¢ incertidumbre en los adultos porque emerge “la creencia de la pérdida
de autoridad del mundo adulto frente a las nuevas generaciones, y el retorno al recurso de
la disciplina y el control por parte de los adultos” (Cussianovich, 2017, p. 221).
Necesariamente la participacion requiere ceder o mejor, compartir los espacios de
decision y poder que estan reservados para los adultos en las diferentes esferas de la vida
y eso implica recorrer caminos nuevos para todos. Con esto no pretendemos decir que los
nifios no tengan ningun tipo de deber con la sociedad y la comunidad, solo que es
necesario entenderlo desde légicas més equitativas, en las cuales los nifios sean
ciudadanos competentes y sensibles por medio de la participacion con adultos
competentes y sensibles (Hart 1993). Compartimos el sentir de Cussianovich (2017)

cuando afirma que,

La participacion no constituye un fin en si misma y uno de los mayores riesgos es
idealizarla como un elemento que méagicamente logre una transformacién en las culturas
de infancia, de las relaciones intergeneracionales dominantes en la sociedad y en la

cultura burocratica de los aparatos oficiales (p. 226).

En las Gltimas décadas se han movilizado discursos y practicas que se consideran
buenas en si mismas por calificarse de participativas y por eso se debe tener en cuenta
que la participacion no es el vehiculo a traves del cual se moviliza la autonomia de los
nifios y por ende su dignidad, sino que debe venir acompafiada de un cambio en los

imaginarios y la forma de relacion de la sociedad en general con la infancia.
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Hemos presentado las categorias tedricas que nos acompafiaron a lo largo de la
investigacion, intentado mostrar su complejidad y también evidenciar las relaciones que
se pueden encontrar entre ellas. Consideramos que de esta manera son un insumo valioso
para lograr nuestro objetivo de comprender los imaginarios sociales de los nifios y nifias
sobre la diferencia cultural, en el marco de una investigacion colaborativa con altos
niveles de participacion infantil, en busca de descubrir informacion quizas diferente

innovadora o simplemente més auténtica desde las voces de la infancia.

En conclusién, se han descrito cada una de las tres categorias que conforman el
marco teorico de este estudio: los imaginarios sociales, la diferencia cultural y la infancia
desde una mirada de participacion, conceptualizando cada una de ellas de tal manera que
sean una guia tanto en el trabajo de campo como en el analisis de la informacion;
comprendiendo los imaginarios sociales como marcos de comprension creados por la
sociedad en un proceso complejo y constante que le permite a los sujetos dar sentido a
sus experiencias e interacciones en él. En este contexto los imaginarios sociales cumplen
un papel fundamental en la manera en la que se establecen las relaciones desde y hacia la
diferencia cultural, es decir que, al analizar los imaginarios sociales de la diferencia
cultural, se podra establecer con mayor claridad, las causas, las formas y las
consecuencias de las relaciones culturales. Los nifios y las nifias son parte de esta red de
pensamientos, emociones, ideas y comportamientos y al comprenderlos como sujetos
constructores de su realidad y agentes en sus comunidades, se puede llegar a establecer

que los imaginarios sociales de la diferencia cultural y las relaciones gque se tejen
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alrededor de ella se dan de manera particular diferenciandose de la forma en como se

hace en el mundo adulto.

A continuacion, plantearemos las caracteristicas metodologicas de este estudio
que estan en coherencia con el concepto de infancia que presentamos y que esperamos
articular con las otras dos categorias de manera que se puedan hacer nuevas relaciones y

entre ellas, asi como aporte a sus conceptualizaciones.

CAPITULO 3

Disefio metodoldgico

Paradigma cualitativo-interpretativo

Nos ubicamos en el paradigma cualitativo-interpretativo, por dos razones
principales que se expresan en dos conceptos clave: la racionalidad practica y el circulo
hermenéutico. Herrera (2010) retomando los postulados de Heidegger y Gadamer nos
ayuda a comprender la importancia de estos dos conceptos, cuando se hace investigacion

en ciencias sociales.

El primero tiene que ver con la racionalidad préctica asociada a la produccion de
un conocimiento que es fruto de la accion humana, este conocimiento “puede llamarse
situacional precisamente por estar referido al ahora de la accion y por incluir
simultaneamente, los motivos, los fines y los modos de actuar” (Herrera, 2010, p.116). Es
decir que este conocimiento no es ajeno a los intereses, deseos y pensamientos de quien

interpreta, sino que hace parte de él, en tanto es quien lo analiza, clasifica y organiza
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desde sus propios intereses. Pero tampoco puede darse sin la accion, y el contacto con
otros, es decir no puede ser fruto solo de la observacion o la contemplacién. El otro
concepto es la interpretacion hermenéutica y su carécter circular, este es un aspecto que
sentimos propio de este proceso de investigacion. Herrera (2010) parafraseando a
Gadamer afirma que toda interpretacion tiene unas expectativas, prejuicios y conceptos
previos que se van trasformando a medida que se tiene contacto con aquello que se
pretende investigar dandose una “progresiva sustitucion de conceptos hasta dar con el
sentido mas adecuado” (p. 130) lo que se conoce como el circulo hermenéutico, concepto
que consideramos fundamental para comprender los diferentes momentos de esta

investigacion.

Somos conscientes de que nos involucramos en este ejercicio de investigacion
atravesados por nuestros sistemas de creencias, juicios de valor y trayectorias de vida,
desde los cuales interpretamos lo que sucede en el campo. Pero también hemos sido
testigos de como dichos sistemas, juicios, etc. se han ido cuestionando, removiendo,
trasformando y consolidando, en el encuentro con los nifios y las nifias en medio de la
racionalidad préctica y el circulo hermenéutico llevandonos a generar un conocimiento

situado cercano a los sujetos con quienes investigamos.

Enfoque: Etnografia colaborativa

A continuacion, desarrollaremos los principios que orientan la etnografia
colaborativa, y los argumentos que nos motivaron para escogerla como la metodologia de

este proyecto de investigacion. Tomamos las reflexiones de Rappaport (2007) y Vasco
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(2007) quienes han explorado esta metodologia en Colombia en el trabajo con
comunidades indigenas y nos dan elementos para comprenderla y poder trasladar sus
aportes al trabajo con infancia. Ademas, asumimos las reflexiones realizadas por algunos
miembros de la Red Internacional de Etnografia con Nifias, Nifios y Jévenes (RIENN,
2018) quienes han trabajado esta metodologia con nifios, nifias y adolescentes siendo
unos de los primeros que han producido textos como fruto de su experiencia, con los que
han contribuido de manera importante a las reflexiones epistemoldgicas y practicas de la

etnografia en colaboracion.

Esta modalidad etnografica surge en investigaciones realizadas por movimientos
sociales y organizaciones no gubernamentales, que ponen de manifiesto cambios
importantes en la manera de hacer etnografia. Que pasan por la manera en la que se
establecen las relaciones o los encuentros etnogréficos y las formas como se establecen
las dinamicas en el trabajo de campo, en el analisis de resultados y en la escritura misma
de la investigacion. A continuacion, haremos énfasis en las reflexiones planteadas en

cada uno de estos aspectos en clave de colaboracion.

Iniciaremos por el cuestionamiento de la escritura como la inica meta que motiva
y orienta la investigacion, no se pretende desconocer su importancia, pero si cuestionar
los objetivos netamente académicos de la misma (Vasco, 2007). Rappaport (2007)
comparte las reflexiones hechas en las investigaciones realizadas con las comunidades
Guambianas, donde se repiensa ¢para qué escribir en investigacion?, llegando a

conclusiones como la importancia de dar la misma autoridad del investigador a las
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personas con quienes se investiga, tanto en el trabajo de campo como en la produccién

escrita.

Lo anterior implica no reducir a las comunidades sujetos de investigacion al papel
de informantes (Vasco, 2007), sino por el contrario reconocerlos como sujetos que
conocen su realidad y también pueden darla a conocer desde su propia voz. Como
sefialan Guerrero, Clemente, Milstein y Whitney (2017) este posicionamiento cambia el
sentido epistemoldgico de la pregunta etnografica que histéricamente ha estado
fundamentada en la alteridad interrogando las formas de vida y de organizacion social y
cultural de otros, creando una Idgica binaria que se basa en una relacion jerarquizada
donde el investigador esta en un lugar superior en relacion con esos otros que investiga,
generando “prejuicios etnocéntricos, generocéntricos y adultocéntricos, entre otros” (.
15). Vasco (2007) en esta misma linea, describe la l6gica tradicional de manera muy clara
en la siguiente cita:

Hay quienes piensan que a uno aqui no se le puede ocurrir nada, de la misma manera que
a los antropdlogos se nos ocurre que a los indios no se les ocurre nada. Es una cadena de
dominaciones y sujeciones: frente a los extranjeros se nos ocurre gue a nosotros no se nos
ocurre nada y que a ellos si, por lo cual tenemos que leerlos como Unico camino para

poder aprender, pues ellos si saben cémo son las cosas (p.25).

En medio de estas relaciones jerarquizadas donde el saber se convierte en un
mecanismo de poder Vasco (2007), Rappaport (2007) Guerrero et al. (2017) proponen
otras formas de hacer investigacion etnografica, acercandose a una de verdadera relacion
de alteridad. Lo que llaman Milstein, Clemente, Whitney, Guerrero y Higgins (2011) una

relacion de covalencia que se caracteriza por movimientos colaborativos en tiempo y
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espacio compartido en donde por medio del didlogo todos los actores se convierten en
agentes coevos® donde los otros estén en un lugar de poder y toma decisiones en la

investigacion, alimentando el conocimiento académico con el saber propio.

En esta ldgica, la etnografia en colaboracion con infancia y adolescencia surge por
un reconocimiento a la “necesidad de discutir la voz activa y la agencia que 1@s nin@s y
adolescentes desarrollan en los diferentes espacios educativos y sociales donde se
encuentran” (Milstein et al., 2011, pp.12-13). Por tal razon estos investigadores, basados
en autores como Johannes Fabian, inician un camino en el que reconocen la etnografia
como un producto de la interaccion dialdgica y reflexiva, que mediada por la
participacion “otorga una dimension novedosa a la conceptualizacion de la relaciones
intersubjetivas entre nosotros-adultos y los otros-nifios” (Milstein et al., 2011, p.16) Lo
que la experiencia en este enfoque de investigacion ha demostrado es que se puede llegar
a reorientar y transformar el disefio de investigacién con la comunidad en aspectos
metodoldgicos, construccion de problema y el objetivo mismo de la investigacion

(Guerrero et al., 2017).

Adicionalmente como fruto de estas experiencias, Guerrero et al. (2017) plantean
que existen dos consideraciones fundamentales en el camino de la etnografia en
colaboracion: primero, “que no existen bordes, limites, ni fronteras constituidos y

“naturales” que acoten las posibilidades de integrar a NNA* en equipos de investigacion

3 Las autoras se refieren a coevos, como coetaneos y contemporaneos que interactlian en un mismo tiempo
y espacio, por lo tanto, no son otros alejados y jerarquizados.
4 La sigla NNA hace referencia a: nifios, nifias y adolescentes.
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etnogréfica. En segundo lugar, que las modalidades colaborativas de los integrantes de un
equipo de investigacion no quedan definidas prioritariamente por la edad de los
investigadores e investigadoras, sino por los intereses, las motivaciones y las capacidades

para producir conocimiento” (p. 15).

Aunque parece dificil hablar de investigar y producir conocimiento con la
infancia, se debe reconocer que las nifias y los nifios participan, transforman y agencian
en los grupos sociales en los que se encuentran, a través de maneras propias que no son

copiadas de los adultos, sino creadas por ellos y entre ellos (Gaitan, 2006 ).

Desde esta mirada se considera que en la investigacién con infancia se debe

Dar visibilidad a los nifios como actores en los mundos sociales en los que ellos
participan y la investigacion debe enfocarse directamente sobre ellos y sus condiciones de
vida, actividades, relaciones, conocimiento y experiencias. Se ve al nifio como agente,
participante en la construccion de conocimiento y experiencia diaria y se otorga especial

importancia a las visiones propias de los nifios (Gaitan, 2006, p.14).

En este estudio nos ubicamos en este enfoque metodolégico, y por tanto buscamos
tener en cuenta en todos los momentos, las percepciones, sentimientos y deseos de los
nifios y nifias con quienes investigamos. Esto implica reconocer el conocimiento de los
nifios y las nifias, trabajando sobre la base de sus conceptos propios (Vasco, 2007).
Consideramos que la etnografia colaborativa es un enfoque que favorece la participacion
y colaboracion real de los nifios y las nifias, convirtiendo el trabajo de campo en un
espacio posible para la co-teorizacion que se comprende como “la produccion colectiva

de vehiculos conceptuales que retoman tanto a un cuerpo de teorias como los conceptos
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desarrollados por nuestros interlocutores. En esencia, esta empresa tiene el potencial de
crear nuevas formas de teoria que la academia sélo contempla parcialmente por sus
contenidos.” (Rappaport, 2007, p. 204). Por esto reconocemos, que, si bien vamos al
campo con unas categorias conceptuales claras, no somos los tnicos en tener el
conocimiento, sino que las nifias y los nifios también lo tienen y lo que buscamos, a
través de las acciones metodoldgicas, es un encuentro de saberes. Esto es lo que
caracteriza una etnografia en colaboracion, que propicia un dialogo colectivo (Rappaport,

2007) que en este caso es un didlogo intergeneracional.

En este sentido damos al dialogo intergeneracional, un papel fundamental en
nuestro trabajo de campo porque es a través de él, que es posible encontrar estas
tensiones y puntos de encuentro entre nuestras categorias teoricas y la experiencia y saber
de los nifios y las nifias con quienes trabajamos. Y de esta manera descentrarnos del
conocimiento académico para lograr establecer relaciones que den como resultado

narrativas y reflexiones Utiles en espacios tanto académicos como comunitarios.

Finalmente queremos reconocer que los planteamientos aqui expuestos nos ponen
en un escenario investigativo complejo, que se sale de los paradigmas tradicionales y que
impone, retos, desafios y tensiones. También vale la pena aclarar que llevamos esta
postura epistemoldgica al campo con la pretension de aprender y poder aportar a estas
construcciones teoricas, desde los aciertos, pero también desde los errores que podamos
cometer en el camino, teniendo en cuenta que si bien tenemos experiencia en el trabajo

con nifios es la primera vez que realizamos investigacion desde este enfoque. Esperamos
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que de esta experiencia se puedan poner sobre la mesa reflexiones y aprendizajes que

contribuyan a proximas investigaciones en esta misma linea.

Descripcion del contexto

En los siguientes parrafos se describe del contexto y poblacion con la que se desarrolld este

trabajo de investigacion, de tal manera que permita una mejor comprension a los lectores.

Localidad de Ciudad Bolivar

Actualmente Colombia es un pais de contrastes, con diversos factores que en gran
medida conducen a una extrema pobreza, arrastrando la vida de nifias y nifios a la
desesperanza, como lo muestra Duran (2013) en un estudio de la pobreza en Ciudad
Bolivar, basandose en los indicadores de bienestar de Amartya Sen concluyendo que
existen unos altos niveles de pobreza asociados a una alta tasa demogréfica y a una
desigualdad en los ingresos de los habitantes de la localidad en comparacién con otras
zonas de la ciudad, lo que segun la autora afecta las percepciones individuales sobre su

futuro en relacion con una mejor calidad de vida.

Esta situacion de inequidad esté ligada a hechos de violencia y al desplazamiento
forzado que segun la Secretaria de Salud (2017) entre los afios 2005 y 2015 llegaba a
28,512 habitantes representando el 4.1% de la poblacién total, quienes llegan a la ciudad

con la ilusion del progreso en lo urbano.

En este escenario social emerge Ciudad Bolivar en medio de la union de estos

factores que han llevado a la generacion de un tejido social fragil, mediante un proceso de
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urbanizacion con grandes falencias desde lo econémico, la identidad politica y hasta la

misma cultura.

La construccion de la historia de la localidad ha sido un esfuerzo de las comunidades
que la conforman y de diferentes organizaciones sociales y estatales que han ido
recopilando informacidn a partir de los primeros pobladores de los barrios. El hospital de
Vista Hermosa realiz6 en el afio 2016 un informe llamado Diagnostico local con
participacion social Ciudad Bolivar en el que brindaron valiosa informacién al respecto.

De acuerdo con este informe, la configuracion de lo que hoy se conoce como la localidad
19 se dio en los afos cuarenta:

[...] cuando comenzd la parcelacion de las grandes haciendas que existian hacia el
sur del rio Tunjuelito: Casablanca, La Maria, La Marichuela, Santa Rita, La
Carbonera y El Cortijo, entre otras; en la década del cincuenta al sesenta, surgieron
los primeros asentamientos subnormales, que en menos de veinte afios generarian
polos de concentracion de sectores marginados. Estos sectores estaban situados en
las partes bajas y medias de la localidad y fueron fundados por personas que huian
de la violencia en Tolima, Boyaca y Cundinamarca (Hospital Vista Hermosa, 2016,
p.28).

Posteriormente, en la década de los afios 80, se lleva a cabo una segunda etapa de
urbanizacion, tiempo en el cual se observan asentamientos de nuevos pobladores en la parte
alta de las montanas, en lo que son hoy los barrios: Naciones Unidas, Alpes, La cordillera,
Juan José Ronddn, Juan Pablo II, entre otros. Durante este mismo tiempo con el apoyo del
Banco Interamericano de Desarrollo, en otro sector de la localidad, que recibié el nombre

de Sierra Morena, se daba inicio al proyecto de vivienda “Lotes con servicios” (Hospital

Vista Hermosa, 2016, p. 29). La formalizacion juridica y administrativa de la localidad se
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realiz6 en el afio 1983, cuando se cred la Alcaldia Local de Ciudad Bolivar, con el acuerdo
N° 11 del Concejo de Bogota, que dio lugar al plan Ciudad Bolivar, documento que orientd

el crecimiento de la ciudad (Hospital Vista Hermosa, 2016, p. 29).

Fundacién Proyecto de Vida

La organizacion esta ubicada en la localidad de Ciudad Bolivar, se constituy6 en el
afio 1991 con el programa “Circulos de Autoformacién para nifios y jévenes en alto riesgo”
en la Zona nororiental de Bogotéa (Usaquén), programa que se replicé en el afio 1998 en la
Localidad de Ciudad Bolivar en el barrio San Joaquin con el nombre de “Programa Crear,

Educacion para la Paz”.

La Fundacion Proyecto de Vida es una organizacion colombiana, de la sociedad civil,
privada, sin animo de lucro, con personeria juridica 0727 del Instituto Colombiano de
Bienestar Familiar del 8 de octubre de 1999. La fundacién busca romper el circulo que
alimenta la cultura de la pobreza a través del desarrollo integral y la formacién en valores,
de tal manera que les permita a las y los nifios auto-responsabilizarse de la construccion de
su proyecto de vida. A su vez, la estrategia que implementa la fundacién es la de crear
espacios donde las y los nifios encuentran afecto y reconocimiento, para que puedan elevar
su autoestima y seguridad en si mismos, desarrollando habilidades fisicas, cognitivas,
emocionales, sociales y trascendentes, para enfrentar su vida cotidiana con diversos
recursos, despertando en ellos un deseo de superacion y esperanza en el presente y en el

futuro (Fundacion Proyecto de Vida, 2000, p. 1).
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La mision institucional es proteger a los nifios y jovenes vulnerados en sus derechos

y cuyas necesidades basicas se encuentran insatisfechas, mediante la orientacion, los
espacios, los medios para que puedan desarrollarse integralmente y adquirir las habilidades
sociales, cognitivas, emocionales, fisicas y transcendentes que les permitan afrontar su vida
diaria con mayores recursos e ir construyendo su proyecto de vida. (Fundacion Proyecto

de Vida, 2000, p.1).

Para cumplir con este propdsito, se implementan programas educativos de
formacion integral, que van direccionados al fortalecimiento de principios y valores
humanos. El fin que persigue la Fundacion dentro de sus procesos formativos, es que
nifios, nifias, adolescentes y jovenes logren convertirse en sujetos criticos, que incidan de
manera positiva en sus comunidades, de tal forma que contribuyan a una ciudadania
consiente y propositiva, relacionada con las problematicas sociales que persisten en la
comunidad. Para lograr este fin la Fundacion implementa el arte como medio de
formacion. Este cumple un papel de gran importancia, ya que posibilita la transformacion
de los seres humanos, permitiendo ver al otro e interpretar el mundo de diversas formas,

lo que se espera contribuya a desarrollar respeto y convivencia pacifica con los otros.

Los participantes asisten dos o tres veces por semana a talleres de formacion con
base en las artes, los cuales se implementan en contra jornada a la institucion escolar, los
grupos de trabajo se organizan por orden de edad cronoldgica conformandose tres grupos
de trabajo por jornada escolar: grupos de nifios de 6 a 11 afios, de 12 a 14 y de 15a 18

anos.
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El desarrollo de este proyecto en la Fundacion Proyecto de Vida se facilité porque
Cornelio, uno de los investigadores de este estudio, es quien dirige esta sede ubicada en
la localidad de Ciudad Bolivar y a través de él se abrio el espacio con el grupo de chicos.
Por disposicion de horarios escogimos el horario de la mafiana y decidimos trabajar con
el grupo de 9 a 12 afios de edad, ya que desde la experiencia en la Fundacidon se considera
que este grupo se caracteriza por ser dinamico y dispuesto en las diferentes actividades
que se proponen Yy por las caracteristicas del proyecto lo consideramos adecuado.
Ademas, consideramos la edad como un factor importante por los perfiles de los
investigadores y la experiencia en el trabajo con infancia en este rango de edad. Las
sesiones de trabajo con los nifios y las nifias se realizaron los dias viernes de cada semana
durante 8 meses, aclarando que al momento de finalizar el presente proyecto ain nos
encontrdbamos trabajando con ellos por las dinamicas que se dieron y el interés de los

chicos.

Actores participantes en el proceso

Los nifios y nifias con los que ﬁ‘

trabajamos tienen entre 9 y 12 afios, son

seis nifias y seis nifios. Algunos provienen

de diferentes zonas del pais como

. ) ] I ion 2 -F fias | i i
Chigorodé, Apartadé, Santa Martay ustracion otografias Investigadores Junior

Bogota y otros son de fuera del pais de Tachira (Venezuela).
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Todos asisten al colegio, son estudiantes de basica primaria, algunos suefian con
ser profesores, bailarines, musicos, veterinarios, arquitectos, médicos. Es un grupo

diverso por sus creencias, su cultura, su nacionalidad, hasta su forma de ser.

En el marco de este proyecto se realiz6 la firma de consentimiento informado por
parte de los padres de familia y de asentimiento por parte de los nifios y las nifias,
informando que hariamos uso de la informacién que recogeriamos en campo, asi como de

sus fotos y videos.

Técnicas de recoleccion de informacién

Vasco (2007) menciona que lo importante es la cohesion entre las teorias, las
metodologias, y las técnicas en funcion del para qué se quiere emplear el conocimiento, y
esto nos hace pensar que si bien, nuestro interés es académico, también estan otros
intereses que nos motivan desde el trabajo con la comunidad. Por tal razon al iniciar el
trabajo de campo no era muy claro como se desarrollarian las técnicas de recoleccion de
informacion ya que se construirian con los nifios y nifias. En este momento pretendemos
dar cuenta de lo ocurrido en campo dejando claras nuestras propuestas como

investigadores y las de los nifios en relacion con este tema.

En la primera sesion hicimos un trabajo de reconocimiento de todos los
participantes, haciendo énfasis en que los investigadores en este contexto no responderian
a las dindmicas cotidianas de la fundacion, sino que el objetivo era hacer un trabajo

alterno, al que estaban invitados.
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Cornelio les cuenta que la idea de invitarlos hoy, es por sus capacidades y la habilidad
gue tiene de divertirse con nosotros. Ellos se mostraban muy ansiosos por saber cual era
el objetivo de la sesién, decian que era una actividad sorpresa, y se mostraban muy
inquietos por saber. En esta medida les contamos que necesitabamos hacer una
investigacion y nosotros queriamos pedir su apoyo para hacerla, en este momento
recogimos las ideas de los nifios sobre qué es una investigacion (Diario de campo 1, febrero
8, 2019).

Después de hablar sobre investigacion, sus ideas y pensamientos al respecto y algunas
explicaciones de nuestra parte y de decirles que este proyecto surge en medio de la
maestria que estudidbamos en la universidad procedemos a hacer énfasis en el caracter

voluntario de este espacio.

Se interrumpe un poco este tema para explicarles a los chicos que la participacion en este
espacio es voluntaria, ya que es un dia adicional de su horario habitual de trabajo en la
fundacién, Jairo dice: Cornelio dijo que era obligatorio-, entonces se explica que hay
dindmicas en la fundacién que son obligatorias pero que especificamente este espacio es
voluntario. Se les dice que: van a ser investigadoras e investigadores con nosotros, los
temas los proponen ustedes sobre como investigar y nosotros les vamos acompafiando y
vamos aprendiendo que es ser investigador e investigadora (Diario de campo 1, Febrero
8, 2019)

[...] después de socializar se hace la pregunta ¢quiénes quieren participar? Todos
levantan la mano menos Karen, se les explica que pueden participar voluntariamente y
que se pueden retirar cuando quieran, ademas que vamos a tomar decisiones llegando
acuerdos entre todos. En este momento los nifios manifiestan que ya quieren comenzar a

investigar (Diario de campo 1, febrero 8, 2019)

Este fue el primer paso para establecer con los nifios y nifias la ruta metodologica

y los instrumentos de recoleccion de informacion que describiremos a continuacion.
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Diario de campo

El instrumento de recoleccion de informacién principal fue el diario de campo que
condensa lo que sucede en la observacion participante, técnica principal de las
metodologias etnograficas. Queremos rescatar que la observacion constantemente fue
participante, los investigadores no solo observamos lo que pasa en el contexto, sino que
participamos al igual que las nifias y los nifios. De acuerdo con Guber (2001) la
observacion, siempre esta mediada por la participacion, “la observacién participante es el
medio ideal para realizar descubrimientos, para examinar criticamente los conceptos
tedricos y para anclarlos en realidades concretas, poniendo en comunicacién distintas

reflexividades” (p. 62).

Realizamos diecisiete sesiones de trabajo. De cada una se elaboraron dos diarios
de campo ya que se hicieron de manera individual. Estos se nutrian de los apuntes que
tomabamos los investigadores y de las grabaciones de audio y video que eran tomadas
por los mismos nifios y nifias. Todo este material se transcribia y organizaba en el diario,
durante la semana antes de volver a campo. Identificamos que esta revision del material
nos permitio evaluar y reflexionar constantemente sobre situaciones, dialogos o acciones

que en la sesion de trabajo pasaban por alto o que surgian de manera automatica.

Asi que el diario de campo tuvo dos usos: por supuesto fue la herramienta
principal para el momento de analisis de la informacion, pero también nos permitio la
reflexion constante y el extrafiamiento de aquellas cosas que pasaban en campo de las que

no nos percatabamos facilmente.
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Encuentros de trabajo

Las actividades que se desarrollaron durante los ocho meses de trabajo de campo no
respondieron nunca a una planeacién o a una serie de actividades similares, por el
contrario, estos talleres fueron el compendio de actividades tan diversas como salir a las
calles a contar perros hasta escuchar y bailar diferentes tipos de musica en las
instalaciones de la fundacion, debido a que este camino lo fuimos construyendo juntos.
Para describir este proceso lo presentaremos en tres momentos importantes.

e jVamos a participar!

e Investigadores Junior

e El encuentro de dos intereses

1. jVamos a participar!

Iniciamos con la convocatoria al grupo de nifios y nifias de 9 a 12 afios de edad que
atiende la fundacion en la jornada de la mafiana, en los dos primeros encuentros; después
de la presentacién de todos les contamos de donde veniamos y cual era nuestro interés de
encontrarnos los viernes con ellos. Recogimos sus ideas sobre la investigacion, hicimos
algunas claridades, y les extendimos la invitacion a todos a participar junto a nosotros en
este proyecto. Como nuestro propdsito no era imponer a los nifios y las nifias las
tematicas o actividades, decidimos preguntarles por los posibles intereses sobre los cuales
les gustaria investigar, y asi tomar su voz como referente y base del proceso que se

llevaria a cabo.

Las nifias y los nifios querian investigar sobre una serie de temas que les

preocupaban en el momento: el robo de nifios y nifias en el barrio, el consumo de
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sustancias psicoactivas, y las condiciones de vida de los perros que viven en la calle,
siendo este Ultimo tema el que les generd mayor curiosidad e interés; plantedndose
preguntas como: ¢Como sobreviven en la calle? ¢ Tienen duefio? ¢Quién los cuida?

¢ Cuéndo se enferman quién los lleva al veterinario? ¢;Cuéntas veces comen al dia? ¢ Por
qué son maltratados por algunas personas? ;Cémo podrian ayudarlos a mejorar su

calidad de vida? Entre muchas otras inquietudes.

Y entonces, posicionados en el propésito de desarrollar la investigacion desde la
perspectiva colaborativa, surgieron en nosotros como investigadores las siguientes dudas,
¢Como lograremos nuestros objetivos investigativos? ¢ Es posible en este escenario
continuar con la investigacion? ¢En realidad todos vamos a participar y colaborar? En
este panorama fueron trascendentales para nosotros los procesos de reflexividad y
orientacion que se dieron en los espacios de asesoria, porque gracias a esos encuentros y
didlogos llegamos a reflexiones profesionales, personales y tedricas que nos permitieron
comprender la situacion como una oportunidad y potencia para el proyecto en los que
profundizaremos en el capitulo de anélisis. Asi que decidimos continuar con el interés de
los nifios y las nifias, darle rienda suelta a su interés de investigacion, dejarnos contagiar
por su entusiasmo en el tema y por la desbordada imaginacion en el ser, trasladandolo al

hacer.

2. Investigadores Junior

Era nuestro interés configurar el grupo de investigacion y crearle una identidad. Asi
que entre las diferentes propuestas que surgieron en el grupo decidimos a través de

votaciones, cuales serian el nombre, el logo y los elementos que nos identificarian como
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parte del grupo. Asi nacieron “Los Investigadores Junior” un grupo compuesto por 6 nifias,
6 nifios y 2 adultos a quienes los retne el interés por conocer la situacion en la que viven
los perros de la calle en el barrio, motivados por el amor y una gran preocupacion por los
perros que se encuentran sin proteccion. A continuacion, presentamos algunas de las
apreciaciones de los nifios sobre este interés, lo que les ayudara entender la potencia de

este tema en el marco del proyecto.

Los perritos que estan en la calle son tan importantes como las personas, por eso debemos
de cuidarlos y amarlos, no se deben lastimar, ni golpear (Julieta, Diario de campo 2,
febrero 15, 2019)

Los perritos nos dan alegria y compafiia, si les damos amor ellos nos cuidan y son
agradecidos, cuando uno tiene una mascota se debe de cuidar y querer, o si no es mejor

no tenerlos (Wilmer, Diario de campo 2, febrero 15, 2019)

Cuando grande yo voy a ser veterinaria, porque quiero curar a todos los perritos de la
calle que no tienen duefio, ellos necesitan mucho amor, asi como los nifios necesitamos

también mucho amor (Yalitza, Diario de campo 2, febrero 15, 2019)

Yo voy a hacer una fundacion parecida a esta, pero no de nifios, si no de personas que

cuiden a los animales de la calle (José, Diario de campo 2, febrero 15, 2019)

Desde ese interés surgieron en el colectivo diferentes ideas que se explican a continuacion.
Recordando que a través de estas actividades se desarrollaron los talleres en el marco de la

investigacion.

3. El encuentro de dos intereses

3.1. Censo de perros: La primera actividad que propusieron los nifios fue salir a

contar cudntos perros viven en las calles del barrio, lo que llamamos “el censo de perros”
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para saber ;cOmo estan?, ;cudntos perritos son?, ;qué necesidades tienen?, darles los

primeros auxilios perrunos representados en comida y bebida.

[..] saber ¢cuantos son?, si estan enfermos, ademas sale la propuesta de tomarles fotos.
Daniel dijo -yo propongo llevarles agua y comida-, y Pedro agreg6 -jya sé! Podemos
tomarles fotos y mostrarlas a las personas a ver si los adoptan- (Diario de campo 2,
febrero 15, 2019)

Esta actividad se dividio en cuatro sesiones de trabajo, en la primera los nifios y nifias
de manera autébnoma organizaron todo el material necesario para la salida, armaron cada
kit de primeros auxilios, que estaba compuesto por una bolsita de comida y un platico
para ponerles agua. Ademas, le entregamos a cada uno su uniforme; una camiseta, una
gorra 'y una agenda. Este mismo dia se establecieron los propositos y las reglas de la

salida.

llustracion 3. Fotografia 1 (Tomada por Investigadores Junior)

“esta noticia me da pie de preguntar ¢;Qué desean saber de los perritos que estan en la
calle? Entre todos votamos las preguntas que nos direccionarian la observacion a realizar

en el censo, contextualizamos con los nifios gée es una observacion, y como se podria
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realizar un protocolo de seguridad para la salida de campo." (Diario de campo 4, marzo
29, 2019)

Se mostraron interesados en observar en los perritos caracteristicas como:

e Enfermedad

e Alimentacion

e Si estan perdidos

e Sivivenen lacalle
e Aseoy cuidados

e Edad

Para realizar la observacion se acordd seguir un protocolo de seguridad creado entre todos:

e Caminar todos en grupo (Nadie se aleja — Salimos todos, llegamos todos).

e No podemos abordar a los perritos de forma directa, ya que nos podrian morder,
debemos observar si no son bravos (Si ladran o son mansos).

e Cuando veamos un perrito debemaos escribir en el cuaderno como es, y dar respuesta
a las caracteristicas planteadas anteriormente.

e Debemos contar cuantos perritos encontramos y qué necesidades vemos

El censo de perros se realiz6 en dos sesiones en las que salimos a recorrer el barrio y
los nifios se iban acercando a los perros, les daban el kit de primeros auxilios, los
dibujaban en su agenda y les ponian nombres para identificarlos en el conteo. Fue
necesario hacer dos salidas ya que los recorridos demandaban tiempo y la idea era

recorrer todo el barrio en el que se encuentra ubicada la Fundacion.
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lustracion 4. Fotografia 2 (Tomada por Investigadores Junior)

En la cuarta sesion, revisamos las fotos que habiamos tomado de esas salidas y con
los apuntes que ellos tenian, concluimos que habiamos contado 20 perros y “cuando
pensamos qué hacer con ellas, Pedro propuso hacer un video, y los nifios dieron signos
de aprobacion” (Diario de campo 8, Mayo 17, 2019). El video se encuentraen la
plataforma YouTube y ademas esta en el material que los nifios realizaron para este
documento. El video lo pueden encontrar en este link:

https://www.youtube.com/watch?v=n6A0jBa03I0Q



https://www.youtube.com/watch?v=n6A0jBa03lQ
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Peflacine (lexel

lustracion 5. Fotografia 3 (Tomada por Investigadores Junior)

2. Entrevista: Esta actividad surgi6 por el interés de los nifios de saber por qué las
personas maltrataban a los perros, asi que les propusimos entrevistar a las personas del
barrio sobre sus percepciones de los perros que viven en la calle, para poder tener mas
informacidn al respecto. Mas adelante los nifios propusieron hacer unas entrevistas
grabadas a quienes tienen perros de mascota y a los que no para saber como conocer las
diferentes percepciones.

José propuso salir al parque a entrevistar a las personas que tienen perro y las que no
tienen. Al preguntarse el objetivo de la actividad, Tania dijo -mirar las diferencias entre
las personas que tienen perro y las que no-. Julieta dijo -podemos entrevistar a las
personas que estan sacando su perrito a pasear y después a alguien que esté sin perrito
(Diario de campo 13, agosto 9, 2019)
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lustracién 6. Fotografia 4(Tomada por Investigadores Junior)

La construccion de las guias de entrevista se hizo de manera colectiva. Para el disefio
del primer instrumento el grupo se dividié en dos, cada subgrupo estaba con un adulto y
entre todos disefiaron posibles preguntas para hacer a las personas del barrio,
posteriormente se socializaron, si habia dos preguntas similares se ajustaban en una sola y
quedaba aprobada y las otras las discutiamos una a una entre todos, mirando la
pertinencia y la intencion de la pregunta, es decir, si nos brindaria informacion relevante.
Si habia acuerdo quedaba aprobada y si no se hacia una votacion. Durante este proceso
los investigadores orientdbamos la redaccion para que las preguntas realmente recogieran

la informacion que los nifios querian obtener.

El segundo instrumento se construyo con la misma estrategia, solo que esta vez
trabajo el grupo completo. Primero se recogieron todas las ideas de posibles preguntas y

las escribieron en el tablero y después analizamos una a una, determinando la pertinencia
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con el objetivo que se habia planteado y se seleccionaron aquellas que se consideraron

mas adecuadas.

El andlisis de la primera encuesta se hizo colectivamente, analizando cada pregunta, y
en un cuadro se iban anotando las frecuencias de las respuestas, consideramos que en
realidad este ejercicio de sistematizar las encuestas les dio a los nifios y nifias
informacion que de una u otra forma respondia a sus inquietudes, identificando que la
mayoria de las personas entrevistadas, sienten consideracion y motivacion por el cuidado

de los perros que viven en la calle.

3. Piezas comunicativas: Al pensar en las acciones que hariamos después de realizar
las entrevistas los chicos propusieron varias opciones: realizar una obra de teatro para
sensibilizar a las personas del barrio (propuesta de Yalitza), pegar carteles por el barrio
con publicidad para buscar recursos para ayudar a los perritos de la calle (Julieta) y hacer
un mural que buscara sensibilizar a la gente sobre los perros de la calle (Cornelio).
Después de la votaciéon, la opcién que gand fue la del mural en las instalaciones de la
fundacion. Esta también es una actividad que estaba en planeacion y ejecucion en el

momento de entrega de este documento.

Después de unos meses de trabajo en este proyecto, notamos a traves de nuestros
diarios de campo, dos aspectos fundamentales. Uno es que hablando de los perros
habiamos logrado recoger informacion valiosa relacionada con nuestro interes de
investigacion, los imaginarios sociales sobre la diferencia cultural, pero ademas de ello

que los nifios y las nifias si bien sabian que estabamos investigando, aun no tenian claro
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que era lo que nosotros estdbamos investigando. En los dialogos que manteniamos con
nuestra asesora, comprendimos que era indispensable hablar con los nifios y nifias sobre
nuestro interés de investigacion y los objetivos que nosotros teniamos planteados para el
estudio. Lo que consideramos un aprendizaje; el dialogo con los nifios permite despejar
las dudas que puedan surgir en el campo. Asi que tomamos la decision de hablar con
ellos al respecto; en una sesion nos dedicamos a trabajar el tema de la diferencia cultural,
y les explicamos cual era el objetivo de la investigacion que nosotros estdbamos
realizando y les preguntamos si podrian colaborarnos. A lo que ellos dijeron que si,

siempre y cuando la propuesta de investigacion sobre los perros siguiera en marcha.

Nosotros hicimos una propuesta sobre la manera de trabajar en las sesiones de trabajo
y ellos la aceptaron con la condicion que continuaramos trabajando su interés de

investigacion. Este acuerdo se mantuvo hasta el final del proceso.

Asi continuamos con el trabajo de campo haciendo acciones para las dos propuestas,
una sobre los perros que viven en la calle y otro sobre la diferencia cultural. Sobre este
altimo se disefiaron y realizaron las siguientes acciones para la recoleccion de

informacion:

4. Taller con video: Como una manera de relacionar los dos intereses que se
desarrollaron en este proyecto, surgio la propuesta de trabajar con los nifios con el video
del Youtuber Daniel Samper “la historia del perro al que nadie queria adoptar” en el que

cuenta la historia de un perro calvo que duré mucho tiempo en espera de una adopcion.

5 https://www.youtube.com/results?search _query=Daniel+samper+el+perro+calvo+



https://www.youtube.com/results?search_query=Daniel+samper+el+perro+calvo+
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El objetivo giraba en torno en hacer una reflexion frente a la historia del perro y pensar si
este perro fuera nifio o0 una nifia, qué emociones o reacciones suscitaria en los nifios para
desde alli poder hacer una contextualizacion de nuestro interés de investigacion de la

diferencia cultural.

5. Taller con fotos: En un primer momento usando la imagen como un referente
que evoca el imaginario, trabajamos en un taller con fotos de diferentes nifios y nifias,
que representaban diferentes, caracteristicas humanas, con el objetivo que ellos
inventaran una historia para cada uno, s6lo con la informacion que les daba la foto.
Tratamos de cuidar que las imégenes no reforzaran los estereotipos hegemonicamente

establecidos.

llustracion 7. llustraciones empleadas en el taller con fotos (Fuente: Fotografias tomadas de

google)
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6. Cartografia aqui y all4: Dado que en el grupo se encontraba un alto porcentaje

l*(

de nifios y nifias que son originarios de
zonas del pais como, Chigorodo,
Apartado, Santa Marta y de otros paises
como Venezuela, identificamos que la
diferencia cultural marcada por los

diferentes sitios de nacimiento, era un

elemento interesante para estudiar si
llustracién 8 — Fotografia de cartografia aqui y alla
queriamos identificar los imaginarios

que circulan en torno a ella. Mas al reconocer las interacciones y complejos procesos de
adaptacion que trae el desplazamiento a otro lugar para cada uno los participantes, tema
que habia aparecido en sus relatos, identificamos que los adverbios aqui y alla marcaban

las conversaciones alrededor de este tema.

Investigadora: ¢Donde vivias antes?

Ferley: en Apartado,

Investigadora ¢y en Apartadd como viven los perros?

Ferley -ellos alla cazan otros animales en el monte

Investigadora - ¢cual es diferencia entre vivir alld y acd?

Ferley -es mejor vivir all4, la gente en el Chocé es mas amable, a mi una vez un sefior me
peg6 con un palo en la calle.

Investigadora - ¢Por qué te peg6?

Ferley - jum, yo no sé

Investigadora - y ¢el colegio? ¢Como te va en el colegio?

Ferley -en los colegios de Apartad6 no se hace nada, ni revisan tareas, aqui si, por eso
son mejores los colegios aca

Investigadora - ¢te gustaria volver a vivir alla?
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Ferley - si, all hay un tio y unos primos, si mi primo se sigue portando mal, lo van a

devolver para alla (Diario de campo 3, marzo 1, 2019)

Por esta razon decidimos hacer un ejercicio de cartografia que llamamos “aqui y
alla”. El objetivo de este ejercicio era que representaran el espacio de origen y el espacio
actual, identificando las emociones, sentimientos, acciones y experiencias que asociaban

a cada uno de ellos, para poder generar conversaciones alrededor de este tema.

7. Taller con musica: Este
espacio nace de los intereses propios de RexPn
las nifias y los nifios, ya que, durante el
trabajo de las actividades anteriores, Ny P
v

empezamos a poner masica, y ellos

mostraron un interés en escoger las P L

canciones que escuchariamos, en

contarnos sobre sus gustos musicales lustracion 9. Fotografia de un producto del taller con

L . musica
y las experiencias y emociones que
estaban anclados a la musica. En estas actividades percibimos en la mdsica una gran
potencia para hablar de la diferencia cultural y ademas aflorar las significaciones

imaginarias entendiendo la musica como parte de los simbdlico, en tanto lenguaje y

accion discursiva.
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Asi que disefiamos dos talleres, en uno les presentabamos a los participantes
diferentes imagenes que representaban géneros musicales, ellos escogian aquellos que

eran de su gusto y los pegaban en una cartulina haciendo una especie de mapa mental de

sus gustos musicales, alli mismo
escribian las cinco canciones que mas Bl it
the €1hs
I (lolod
les llamaban la atencion de cada
género musical y las emociones que
les evocaban. Mientras los nifios Dy dangaus
hacian la actividad, por turnos cada s

uno podia poner una cancion que lHustracion 10. Fotografia 2 de un producto del

fuera de su gusto; en este ejercicio taller con mésica
surgieron conversaciones interesantes sobre los diferentes gustos musicales y las razones
por las que nos gusta un determinado tipo de musica. En el segundo taller cada nifio

exponia su mapa mental y los deméas escuchabamos la cancion que consideraran méas

representativa de su mapa.

8. Construccion del documento con los nifios y las nifias: Desde el principio se
pensd en que los nifios escribieran las experiencias y los aprendizajes vividos en el
ejercicio de investigacion, de tal manera que este ejercicio nos permitiera a los
investigadores recopilar material, que se convertiria en una valiosa informacion para

nuestra investigacion.

Asi que se motivo a los nifios a escribir sobre sus experiencias en el ejercicio

investigativo, para tal fin se lleg6 a acuerdos para consignar informacién de todas las
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aventuras vividas. En efecto estdbamos convencidos de que los nifios escribirian de forma
juiciosa y creativa sobre sus experiencias como Investigadores Junior, lo cual no sucedio.
Por el contrario, al transcurrir los dias nos percatamos que a la gran mayoria de los nifios
no les agrada mucho el escribir, lo relacionaban con labores realizadas en la escuela, lo

cual les caus6 un poco de malestar.

En otras palabras, no querian que el espacio de los Investigadores Junior se les
volviera otra escuela donde les obligaran a escribir. Teniendo en cuenta esto, tomamos la
decision de no forzar el ejercicio y que los nifios utilizaran su diario de campo para
desarrollar lo que desearan, el Unico criterio es que debia ser relacionado con la

investigacion.

Dado el poco interés en escribir sobre sus experiencias y teniendo en cuenta que
el enfoque de nuestra investigacion es la etnografia colaborativa, les propusimos a los
nifios que narraran por medio de un cuento su experiencia como Investigadores Junior.
Nos parecia muy importante, que ellos realizaran un documento donde pudieran plasmar
su sentir, su voz y su hacer vivido en el proceso investigativo, a lo cual respondieron que
si, pero que nosotros les guiaramos para hacerlo y que no fuera muy largo, porque esos

les aburria un poco.

Los nifios se mostraron interesados en contar su propia historia, y nos sorprendid
de manera grata cuando realizabamos el ejercicio de escribir, que algunos de los nifios

sacaron su diario de campo para recordar actividades que habian realizado, muchos de
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ellos dibujaron en sus cuadernos la actividad que se habia llevado a cabo. Se observaba

variedad de dibujos acompafados de unas pocas letras.

Hay que destacar que la iniciativa de algunos nifios motivaba a los otros a relatar
su historia; es asi como entre ellos mismos pensaron en que podian contar la historia por
turnos y que si alguno se acordaba de algo podria aportar al relato de quien estuviera
hablando. Ademas, propusieron la idea de dibujar a cada uno relatando la historia, como
las caricaturas que salen en algunos libros. La esencia del cuento esta en el dialogo
plasmado por cada uno de los relatores, quien de forma creativa narr6 el cuento
enriqueciéndolo. En este corto escrito los Investigadores Junior narraron las experiencias
vividas en esta investigacion, a traves del texto y las imagenes las cuales son inspiradas
en cada uno de ellos. Asi que nosotros, escuchabamos e ibamos escribiendo sus relatos
para construir el cuento, posteriormente leiamos para verificar que estuviera toda la
informacion y asi fue como surgio el texto Investigadores Junior que se encuentra en
los anexos de este documento y que es el aporte de los nifios y nifias al documento de este

estudio.

Consideraciones finales

Definir las técnicas con las que estariamos en campo puso en escena tensiones y
cuestionamientos de nosotros como investigadores y como adultos en relacion, no solo
con el proyecto, sino con la forma en la que estamos habituados a relacionarnos con los
nifios y nifias. Explorando y reconociendo que no es tan sencillo relacionarse con ellos
desde ldgicas de participacion, ya que ello implica movilizarse como adulto de la

posicion de autoridad y poder para establecer relaciones horizontales, que estimulen el
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vinculo de confianza y favorezcan didlogos sinceros y genuinos nos surgieron las
siguientes preguntas: ¢;como acercarnos a los nifios y las nifias? ¢ Cuales estrategias
metodoldgicas son las méas adecuadas? ;Cémo se materializan de manera inconsciente las
ideas de autoridad y poder que existen en la relacion entre adultos y nifios? ¢ Esta mal
ejercer la autoridad y el poder en la relacién adulto-nifio? Estos cuestionamientos los
abordaremos en el anélisis de resultados, pero queremos dejar en evidencia que surgen
por la apuesta metodoldgica que describimos anteriormente. Queremos resaltar que todas
las técnicas de recoleccion de informacion descritas anteriormente fueron discutidas y
desarrolladas con los nifios y nifias, asi como muchas fueron propuestas por ellos o
surgieron de sus propios intereses; por ello consideramos este apartado una construccion

colectiva de investigadores y participantes.

Por Gltimo, queremos mencionar la motivacion que despert6 en nosotros el interés
del equipo de Investigadores Junior, compartimos sus inquietudes, motivaciones y
actividades, aprendimos de perros, de imaginarios y de diferencia cultural, en un espacio

que, en principio, consideramos no podria articularse.

Posicionalidad investigadores

Antes de continuar quisiéramos describir el lugar desde el que cada uno inicio

este recorrido investigativo, para dejar en evidencia nuestra posicion en todo el proceso.

Cornelio Baracaldo, bogotano de 39 afios de edad. Soy un profe convencido
desde hace 20 afios de que la educacion es uno de los ingredientes que influye de forma

significativa en la preparacion del proyecto de vida de las personas y las sociedades. Con



93
la educacion se fortalece y se desarrolla el ser humano de forma integral. Por tal razon
actualmente me desempefio como coordinador de programas de la Fundacion Proyecto de
Vida, Ciudad Bolivar, donde a diario trabajamos en la generacion de espacios de
construccién de suefios, donde las nifias y los nifios se sientan escuchados, reconocidos,
valorados, respetados y amados. En este punto de mi vida profesional y personal es sélido
el propdsito de seguir contribuyendo a la comprension del proceso de aprendizaje,
fortaleciendo la formacion educativa de tal manera que permita la convivencia pacifica y
el reconocimiento de los derechos humanos, dandole validez a la importancia de la

igualdad y el respeto hacia el otro en todo momento y en todo lugar.

Madeline Ospina, mujer de 30 afios proveniente de una familia trabajadora de
estrato socioeconémico medio-bajo. Docente de educacion especial, actualmente me
desempefio como docente de apoyo en procesos de inclusion educativa de estudiantes con
discapacidad en instituciones publicas, en un colegio de la localidad de Kennedy en
Bogota. Desde cuando inicié mis estudios de pregrado me he interesado por conocer y
acercarme a aquellas personas que son catalogadas como diferentes por la sociedad,
preferiblemente nifios, jévenes y adultos con algun tipo de discapacidad fisica, sensorial,
cognitiva o psicosocial. Creo profundamente en la necesidad de una inclusion social de
todos aquellos excluidos, no como una obligacion sino como una oportunidad de
crecimiento personal y colectivo. En esta nueva etapa académica quise alejarme de la
poblacidn que siento mas cercana para reconocer otras realidades, que considero me
ayudaran a comprender el fendmeno de la diferencia, reconociendo otras formas de ser,

estar, sentir y vivir en y desde las diferencias.
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Andlisis de informacion

El andlisis de informacion se realizé retomando elementos del método de la teoria
fundamentada; consideramos que nos permitié mayor flexibilidad en el andlisis, al
distanciarnos de las categorias teoricas, y analizar los datos con la intencion de identificar
lo que emergeria de ellos, para posteriormente establecer las categorias de analisis. Se
uso el programa Atlas-Ti para los procesos de codificacion abierta y codificacion

selectiva y para los demas se us6 Word, marcadores y papel.

Como se describio en las secciones anteriores, nuestro interés era el de identificar
lo que los nifios y nifias decian, sentian y experimentaban sobre nuestros temas de
investigacion, asi que consideramos pertinente este enfoque ya que el analisis se hace a
partir de la informacion recogida, de las conversaciones, de los videos y las fotos que

analizamos, sin relacionarlos inmediatamente con la teoria.

Strauss & Corbin (2002) proponen dos herramientas de analisis para acercarse a
los datos: las preguntas y las comparaciones. Por un lado, hacerles preguntas a los datos
permite, complejizarlos y extraer de ellos informacion que a simple vista no se ve. Por
otro lado, las comparaciones permiten identificar las propiedades y dimensiones de los
fendmenos y compararlas con otras para encontrar similitudes y diferencias y asi poder
clasificarlos, pero ademas las comparaciones permiten abstraer el fenémeno del contexto
de la investigacion y ponerlo en la generalidad para no quedarse en los detalles. Ademas,
tanto las preguntas como las comparaciones le permiten al investigador “cuestionar sus

suposiciones y preguntarse como pueden estar afectando su estudio” (p. 92) usar estas
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propuestas analiticas lo llevan a distanciarse de su experiencia personal, ser consciente de
las maneras estereotipadas de pensar sobre los fendbmenos, centrarse en lo que hay en los

datos y descubrir propiedades y dimensiones de la categoria (Strauss & Corbin, 2002).

En ese orden de ideas el proceso que llevamos a cabo para el anélisis consistio en
seguir los pasos del método descritos por Strauss & Corbin (2002) que consiste en la
realizacion de tres procesos de codificacion que inician con la revision de los datos brutos
y termina con la definicion de las categorias de analisis. EI proceso se parece a desarmar
un rompecabezas para con esas mismas fichas armar otro con mejores caracteristicas. A

continuacion, describiremos cada una de las codificaciones.

Codificacion abierta

Este paso se inici6 con la revision minuciosa de 32 diarios de campo, 25 fotos, 3
videos y dos cartografias realizadas por los nifios y nifias. Buscando “los pensamientos,
ideas y significados contenidos en ellos” (Strauss & Corbin, 2002, p.111). A cada uno de
ellos le fue asignado un cadigo. Estos cddigos estaban ligados a una conceptualizacién
entendiéndola como una representacion de un acontecimiento, objeto o accion que se
percibe como significativo en el mundo de los datos analizados, es decir darle un nombre

que los represente (Strauss & Corbin, 2002).

Para este proceso tuvimos en cuenta las recomendaciones de los autores. La
conceptualizacion debia valorar, primero el contexto en que el acontecimiento analizado
estaba inmerso, y segundo, la emergencia de significados potenciales que se presentaban

en las palabras, acciones o situaciones, y que son potenciales porque se considera, se
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pueden desarrollar con més profundidad en la siguiente etapa a través de la identificacion
de propiedades y dimensiones. Al mismo tiempo que se va leyendo el texto para ver los
didlogos, situaciones e interacciones que el investigador considera potenciales y que
seran codificados, se va haciendo una interpretacion y analisis de estos datos, a través de
las preguntas, comparaciones y reflexiones; esta informacion debe registrarse en los
memorandos (Strauss & Corbin, 2002). De este proceso surgieron 283 cddigos y 148

memos que fueron el material de trabajo de la siguiente etapa.

Codificacion Axial

En este momento se agruparon los codigos en categorias que los englobaran. Para
ello tuvimos en cuenta que se establecen relaciones de similitudes y diferencias entre los
cddigos, teniendo en cuenta sus propiedades y dimensiones; es decir, identificando las
caracteristicas particulares de un cédigo y entendiendo que “propiedades son las
caracteristicas generales o especificas o los atributos de una categoria, las dimensiones
representan la localizacion de una propiedad durante un continuo o rango” (Strauss &
Corbin, 2002). Estos elementos fueron Utiles para categorizar la informacion ya que nos
permitieron identificar caracteristicas constantes en los codigos, el sentido y complejidad
que tenian dentro del mundo de la informacion, al mismo tiempo que nos ayudaron a

cuestionar ciertas relaciones preconcebidas.
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De este proceso surgieron tres grandes categorias

 Colaboracién  Reflexiones, « Significaciones
en la relaciones, retos Imaginarias de
investigacion y aprendizajes la diferencia
en la

participacion

llustracion 11. Categorias de analisis (Elaboracion propia)

Codificacion selectiva

Esta etapa consistio en definir las subcategorias dentro de cada una de las tres
categorias. Para ello se busco responder las siguientes preguntas alrededor de cada una
“cuando, donde, por qué, quién, codmo y con qué consecuencias” (Strauss & Corbin,
2002, p.136), es decir, determinar los codigos que respondian a estas preguntas y
agruparlos encontrando un nexo entre ellos y asi fortalecer la categorizacién realizada en
un primer momento. Una clave importante fue determinar las relaciones que emergian de

los conceptos, con ayuda del trabajo hecho hasta el momento y de los memorandos.

Una de las estrategias que proponen (Strauss & Corbin, 2002) para lograr ubicar
la categoria central y las subcategorias que la acompafan, es la realizacion de diagramas
porque se “trabaja con conceptos y no con los detalles de los datos. También exige pensar
con mucho cuidado sobre la 16gica de las relaciones” (p. 168). Consideramos que los

diagramas nos permitieron establecer las relaciones que darian vida a las subcategorias.
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Tabla 1. Categorias y subcategorias de analisis

Categoria

Subcategorias

Colaboracion en la investigacion

Reflexiones, relaciones, retos 'y

aprendizajes en la participacion

Significaciones Imaginarias de las
diferencias

Fuente: Elaboracion propia

Interés de los nifios vs interés de investigacion
Aprendizajes sobre investigacion

Socializar interés de investigacién

Colaboracion mutua e informada

Motivacién vs desmotivacion

Liderazgo, poder y toma de decisiones compartidas
Relacién autoridad y participacion

Reglas vs acuerdos compartidos

Logros de la participacion: relacion adulto- nifio en el
marco de la confianza y la horizontalidad,
apropiacion del espacio, reconocimiento de otras
facetas de los nifios y las nifia

La diferencia, comprendida desde una l6gica binaria
La diferencia comprendida desde la discriminacion y
el rechazo

La diferencia comprendida desde una identidad
determinada

La diferencia comprendida desde una experiencia de
desplazamiento

CAPITULO 4

Resultados y discusion

A continuacion, describiremos de manera detallada cada una de las categorias y

subcategorias analizando sus implicaciones y las relaciones tedricas que observamos.

Colaboracion en la investigacion

Presentamos resultados sobre los aprendizajes y retos en el marco de nuestro

enfoque investigativo, ya que como lo hemos planteado desde el inicio, este no fue solo

un disefio que nos daba una guia investigativa, sino que fue una postura epistemoldgica



99
sobre la infancia y la investigacion y en esa medida nos permitié hacer reflexiones y
llegar a conclusiones. Y consideramos valioso presentarlas para contribuir a la corriente

de la investigacion sobre infancias.

Como lo determinamos en uno de nuestros objetivos generales, nuestra intencion
siempre fue realizar esta investigacion con un enfoque de colaboracion. Esto implico
cambios en la manera como pensdbamos y planeadbamos el proceso ya que siempre

tratamos de tener en cuenta lo que los nifios y nifias deseaban.

El primer momento en que tuvimos que tomar una decision al respecto fue al
inicio del proceso cuando desde el enfoque metodolégico decidimos pedirle a los nifios y
nifias que escogieran un interés de investigacion a traves del cual desarrollariamos las
sesiones de trabajo. Pensabamos que el interés que ellos eligieran seria cercano al nuestro
y que de alguna manera podriamos articularlo. Sin embargo, esa idea cambio al
preguntarles, y nos contaron las siguientes preguntas que les gustaria investigar.

[...] las tres categorias en el tablero: animales, nifios y otros
. ¢Por qué se mueren los animales en la calle?
. ¢Por qué los perros aguantan hambre en la calle?

. ¢ Qué paso con los dinosaurios?

1
2
3
4. ¢Por qué se roban los nifios en la calle?
5. ¢Quién se roba los nifios en la calle?

6. ¢ Cudl fue la camioneta que se robo los nifios que estaban en la calle?

7. Investigar sobre los perritos que viven en la calle™ (Diario de campo 1, febrero 8,

2019)
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Al finalizar este dia y sin haber tomado una decisién de que ibamos a investigar,
tuvimos muchas dudas sobre como llevar esta investigacion, ya que entre estos temas y la

diferencia cultural no podiamos establecer mayor relacion.

[...] comentamos nuestra preocupacion por la distancia del interés de investigacion de
los nifios y el nuestro y lo dificil que puede llegar a ser articularlo. Uno de los
investigadores piensa que es necesario orientar a los nifios hacia algo que se acerque
mas a nuestro interés investigativo, sin embargo, el otro recuerda las reflexiones dadas
en clase de linea y reconoce que es necesario trabajar desde su interés y nosotros tratar

de articular lo que queremos a hacer (Diario de campo 1, febrero 8)

En este momento nos enfrentamos con una realidad que para nosotros fue un
punto de reflexidn sobre lo que realmente queriamos. Podiamos influenciar a los nifios
para escoger otro interés, o acoger el suyo, sin conocer muy bien el camino, arriesgarnos
a desarrollar la investigacion desde ese punto de inicio, reconociendo que de eso se trata,
un encuentro de saberes, aungue no teniamos claro el lugar que como adultos e
investigadores tomariamos en este proceso. Para tomar la decisidn recordamos lo que
implica este enfoque, un alejamiento de la l6gica binaria en la que tradicionalmente se
establecen las preguntas etnograficas, y el reconocimiento de un saber propio de la
comunidad, buscando construir una relacién de alteridad, en la que todos los que
participan tienen un saber que compartir (Vasco 2007). Reconocimos el saber de los
nifios y las nifias y nos dimos la oportunidad de iniciar la investigacién por el camino que
ellos proponian. Al tomar esta decision se abri6 una puerta, porque los nifios y nifias nos

permitieron ser mas flexibles en nuestra forma de comprender y abordar la investigacion,

explorando otras formas de expresar y abordar los intereses de cada uno.
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Uno de los primeros retos que encontramos fueron las ideas de los nifios y nifias
sobre lo que era investigar ya que estaban asociadas a las actividades de la escuela como
algo aburrido o a las peliculas y series como una actividad de aventura que implicaba
derrotar al mal o a un enemigo. Ante esto fue necesario orientar un poco las ideas para
poder tomar decisiones sobre el paso a seguir, aspecto que consideramos fundamental de
la colaboracion; este fue un trabajo en equipo en donde cada cual brindé su saber en pro
del proyecto en comun. De acuerdo con Gandulfo (2016), si bien los nifios piensan la
investigacién de maneras diferentes a las académicas, cuando los intereses son propios y
hay un acompafiamiento, se interesan cada vez més por sistematizar y dar conocer el

conocimiento obtenido.

Lo primero que hicimos fue delimitar el interés que estaba muy marcado hacia los
animales, sin embargo, les hicimos ver que debiamos investigar algo que estuviera en
nuestras posibilidades de tiempo, espacio y recursos y por ello, ellos definimos la
pregunta ¢ Cémo viven los perros de la calle de barrio San Joaquin? Sobre la base de esa
pregunta propusimos dos actividades para iniciar el trabajo de campo

Les propusimos dos opciones para iniciar con una actividad, una hacer entrevistas a las
personas de la familia o del barrio sobre ¢Como se comportan? o ¢Qué piensan de los

perros que viven en la calle? (Diario de campo 3, marzo 1, 2019)

De estas propuestas surgio la propuesta de los nifios que fue salir a contar los
perros que viven en la calle, para saber cuantos son y en qué condiciones se encontraban.
Los nifios nos contaran con mas detalle cuales fueron los resultados y el proceso de estas

actividades. En este momento solo queremos puntualizar la manera cémo se fue
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desarrollando la investigacion con propuestas conjuntas como la de hacer una encuesta
para abordar ahora el tema del maltrato a los animales y conocer qué piensa al respecto la

gente del barrio. En este proceso se evidenciaron aprendizajes sobre investigacion.

Ferley reconoce la importancia de practicar antes de hacer la encuesta para no cometer
errores al aplicarla. Hemos notado en los dos ejercicios tanto en el del censo de perros
como en la encuesta, que los nifios, estan comprendiendo muy bien la légica de las
acciones en la investigacion, reconocen la importancia de la observacion o el pilotaje de

los instrumentos y muestran interés en este aspecto (Diario de campo 5, abril 5, 2019)

En la pregunta 3 (¢ usted quiere a los perros que viven en la calle?) se presenté una
correccion, ya que habia dos opciones de respuesta si 0 no, y Julieta respondié; tal vez.
Esto nos llevd a contemplar otras posibles respuestas, pensando en qué otras respuestas
nos podiamos encontrar. Pedro dijo, pongamos si, no y tal vez, sin embargo, le
preguntamos a Julieta para ella qué significaba tal vez y ella dijo No sé, asi que Ferley
dijo pongamos entonces si, no y no sé, después Julieta dijo es que a veces si y a veces me
da miedo y entonces Corne propuso la idea de; si, no y a veces (Diario de campo 6, abril
12, 2019)

En el relato anterior nos encontrabamos con los nifios revisando la encuesta para
determinar si estaba disefiada de manera adecuada; surgieron dudas y propuestas sobre
algunas preguntas y sobre la manera de aplicar la encuesta, lo que facilité poder explicar
algunas cosas propias de la investigacion, en las que los nifios se veian muy motivados.
Esto sucedi6 en cada momento en que pudimos pilotear una encuesta 0 una entrevista,
identificamos que es importante hacer ensayos constantes con los nifios y las nifias sobre
la manera de aplicar los instrumentos para que tengan mayores herramientas cuando las
vayan a aplicar y hacerlo primero con personas cercanas, por ejemplo, con las personas

que trabajaban en la fundacidn. Claro esta que para unos es mas facil que para otros que
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no se atrevieron a entrevistar o lo hacian con apoyo. En este estudio consideramos las

diferencias de cada nifio y los acompafriamos respetando sus ritmos y necesidades.

De esta primera version de la encuesta, surgio en los nifios la idea de hacer las
entrevistas grabadas para identificar las diferencias en las percepciones de las personas
que tienen mascota y las que no, se disefiaron dos instrumentos y en esta oportunidad
salimos al parque, unos grabaron y los otros hicieron la entrevista, esta vez de manera
mucho mas autdnoma, ya que se percibe como los nifios se apropiaron de este tipo de
actividades, abordaron a las personas con menos temor y hablaron con mayor fluidez; lo
que catalogamos como aprendizajes en la investigacion ya que construimos instrumentos,
los aplicamos y los analizamos y a medida que pasaban las sesiones los nifios y las nifias

apropiaron este saber.

A lo largo del proceso vimos cémo se gestaron aprendizajes alrededor de las
acciones de investigar, tanto de adultos como de nifios. Es importante decir que estos
aprendizajes fueron producto de las experiencias vividas a lo largo del proceso y siempre
fueron en doble via, saliéndose de la idea del aprendizaje como aquello que el adulto a
través de técnicas intencionadas genera en el nifio, sino como un proceso complejo de
muchas variables en el que intervenimos todos. Este proceso nos llevo a asombrarnos
sobre todo aquello que estdbamos construyendo con los nifios, reconocimos sus
capacidades en la investigacion y sentimos desde la experiencia las premisas que
habiamos planteado en el disefio metodologico, sintiendolas como posicionamientos que
nos brindaban un mundo de posibilidades en la investigacion. Lo que consideramos se

relaciona con el paradigma de investigacion en lo relacionado con el circulo
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hermenéutico ya que, a través de la interaccion con los nifios y nifias, nos alejamos de
nuestro interés de investigacion y logramos volver a él con nuevos elementos para

analizarlo con base a lo que pasaba en campo.

Sin embargo, casi en medio del proceso nos dimos cuenta de que, si bien los nifios
sabian que nosotros estdbamos investigando, nos habiamos dedicado tanto a su interés
investigativo que habiamos olvidado socializar el nuestro, es decir estdbamos analizando
lo que pasaba en campo desde los lentes de nuestros objetivos de investigacion, pero no
les habiamos informado cuél era su colaboracion en este aspecto. De este modo,
decidimos compartirles de manera clara y sencilla nuestro interés y usamos como
herramienta el video del perro calvo, que relata la historia de un perro que tenia una
dificultad de alopecia y llevaba muchos afios en espera de una adopcion (esto se describe
mejor en el capitulo de disefio metodoldgico), y de esta manera pudimos tejer un puente

entre los dos intereses.

Este fue un momento clave porque profundizoé el ejercicio de colaboracion, ya que
acordamos una colaboracién mutua e informada, lo que consideramos vital en la
investigacion desde este enfoque ya que los participantes deben conocer las preguntas y
objetivos investigativos con el fin de decidir sobre su participacion y el nivel de
colaboracion en la misma. Esta colaboracion informada nos permitid llegar a acuerdos
como que cada vez que nos encontraramos, trabajariamos actividades relacionadas con
los dos intereses lo que sentimos estrecho mas los lazos y la confianza con la que ibamos

a campo.
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Las actividades sobre la diferencia cultural, surgieron gracias a las conversaciones
e interacciones gque teniamos cotidianamente. La cartografia de “aqui y alla” surgio
gracias a las conversaciones con los nifios sobre sus experiencias de desplazamiento y la
musica que surgié como un interés de los nifios en el que nosotros vimos la potencia de

trabajarla como medio para la produccion de conocimiento.

Mientras ellos hacian eso, conecté el computador para que pusiéramos musica ya que
percibi que fue muy interesante en el Gltimo encuentro. La musica como forma de
expresion a través del cual los nifios y nifias se sienten motivados, identificados y logran
expresar con mayor facilidad sus ideas, emociones, representaciones, gustos y
preferencias y ademéas movilizadora del didlogo sobre diferentes temas (Diario de campo
11, Julio 19, 2019)

Identificar lo mucho que les gusta la masica, escucharla, bailarla, cantarla, hablar
sobre ella, sus gustos musicales, las emociones que les genera los mensajes, hablar por
queé prefieren cierto tipo de musica, fue una herramienta que nos permitié profundizar la
conversacion en torno a la diferencia cultural. Coincidimos con Gandulfo (2016) que sin
la colaboracion de los nifios y nifias no hubiésemos llegado a este lugar insospechado
para nosotros, en donde la musica y el dialogo espontaneo eran los mejores instrumentos
de recoleccion de informacion que nos permitieron comprender mucho mejor nuestro
tema de investigacion, evidenciando aspectos que quizas si no hubiésemos transitado este

camino no hubiésemos encontrado.

Cuando retomamos a Rappaport (2007) quisimos llevar sus apreciaciones sobre el
trabajo de campo a la realidad, y al analizar la informacién pudimos comprobar la

potencia de sus premisas cuando afirma que “lo que ocurre en el campo es crucial para la
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manera en que se conducen los trabajos en colaboracion: mucho mas que la recoleccion
de datos, en el espacio del campo se estd desplegando un proceso de interpretacion
colectiva.” (p. 203) y eso lo sentimos cuando trabajamos los intereses compartidos que en
algun momento comenzaron a alimentarse mutuamente, presentando posibilidades de

recoleccion de informacion y de interpretacion que surgieron en la colectividad.

Esa interpretacion colectiva quisimos trasladarla a la etapa de analisis, porque en
el momento de la codificacion selectiva, teniamos preguntas sobre cosas que habian
pasado en campo o sobre conversaciones que habiamos tenido. Al vivir este proceso tan
cercano con los nifios y sintiendo su apoyo constante, no dudamos en pedirles que nos
colaboraran para comprender mejor aquello que nos presentaba el andlisis. Asi que
realizamos un encuentro en el que a través de un juego les transmitimos una serie de
preguntas y a través de sus respuestas dimos mayor sentido a nuestras interpretaciones, lo
que fue de gran ayuda para comunicar a ustedes las categorias que se presentaran a

continuacion.

Reflexiones, retos y aprendizajes en la participacion

Los resultados alrededor de la participacién, fueron amplios y reveladores,
durante y después del trabajo de campo. Surgieron emociones, reflexiones y
pensamientos tanto en los nifios y nifias como en nosotros alrededor de ella, porque
giramos en torno al interés de relacionarlos de formas diferentes a las acostumbradas.
Encontrandonos en un escenario complejo que implico una reflexion constante sobre el

ser y el hacer, ya que, aunque la teoria es clara sobre lo que se espera en ambientes de
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participacion, en la interaccion con el otro, en un espacio social y cultural determinado,
intervienen variables que complejizan, pero a la vez enriquecen el proceso. Nos
percatamos constantemente de que, para cada una de las partes era mucho més facil
relacionarse de la manera en la que todos sabemos coOmo actuar, pero también que es
posible buscar nuevas formas de relacion, claro esta con aciertos, fallas, dificultades y
muchas oportunidades de aprendizaje. Identificamos dos actitudes en los nifios y las nifias
que desencadenaron muchos de los aprendizajes, retos y reflexiones a lo largo del
proceso, la motivacion y desmotivacion en las actividades en el marco de la

investigacion.

En las primeras sesiones confirmamos que la participacion implica interés y
motivacion, como menciona Hart (1993), es uno de los principios de la participacion real.
Observamos a los nifios y nifias en diferentes escenarios, que nos llevaron a catalogar dos
tipos de espacios en el proyecto. Un espacio era el que estaba liderado por los adultos, y
en los que se percibia la mayor parte del tiempo desmotivacion en actividades que
rechazaban constantemente, como escribir y en algunas ocasiones dibujar. La escritura
dentro de las actividades de los investigadores Junior, fue relegada por los mismos nifios,
no les gustaba y lo manifestaban directamente.

Pedro, me dijo “no quiero, a mi me hacen escribir todo el dia en el colegio (Diario de
campo 11, Julio 19, 2019)

Ferley: a mi no me gusta escribir porque después para escribir en el colegio uno esta
cansado o le duele las manos (Diario de campo 15, septiembre 6, 2019)

Andreisa: a mi no me gusta escribir porque uy no aburrido, ayer nos hicieron escribir un

cuaderno completo, después como dos hojas completas y asi y ay no me gusta escribir le
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ponen un poco de cosas, a mi no me gusta escribir nada, yo quisiera que me pusieran a

colorear todo el dia, eso si (Diario de campo 15, septiembre 6, 2019).

La escritura fue un punto de tensién y de reflexion para nosotros como
investigadores y un ejercicio de resistencia para los nifios. Ya que notamos que
constantemente proponiamos actividades de este tipo con la idea de tener el material para
el anélisis de la informacion, pero cuando realizamos los diarios de campo, nos dimos
cuenta de que:

[..] los nifios y nifias no querian escribir y solo lo estaban haciendo por cumplir con la
actividad y por nuestra insistencia” (Diario de campo 11, Julio 19, 2019)

Si bien como adultos investigadores tenemos la intencién que ellos tengan su espacio en
el documento y darles voz, no puede ser en nuestros términos y bajo nuestras légicas,
sino que los nifios una vez mas nos hacen sentir que, lo pueden hacer, pero desde sus

propias formas de expresion (Diario de campo 13, agosto 9, 2019)

Su actitud, su expresion corporal y verbal contrastaba con su comportamiento en
otras actividades que despertaron de manera inmediata su motivacién, como el uso de
aparatos tecnoldgicos para la realizacién de videos, fotos, entrevistas y para la edicion de
los mismos, asi como los recorridos al barrio, ejercicios de votacidn, uso del kit que ellos
mismos decidieron y por supuesto la realizacion de sus propuestas, como el censo de
perros, en donde ellos organizaron todo el material que se requeria para la salida y
participaron en la definicion del protocolo de seguridad. Cuando notamos esta situacién
identificamos que en este tipo de espacios realmente no habia motivacion y que en ese
sentido no estdbamos logrando nuestro objetivo de realizar la tesis desde ldgicas de

participacion.
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Nos dimos a la tarea de identificar aquellas actividades en las que se percibiera
mas entusiasmo y notamos que la motivacion estaba ligada a tres factores determinantes:
los espacios de poder, la toma de decisiones y las propuestas propias y compartidas. Los
espacios de poder aparecieron como un factor emergente que no habiamos retomado
desde la teoria y lo identificamos como aquellas actividades que asignaban estatus, por
ejemplo, si bien no deseaban escribir en hojas o en la bitacora, escribir en el tablero era
una actividad que generaba mucho interés, lo que nos causé gran curiosidad. Una cosa
era escribir en el cuaderno y otra escribir en el tablero, esta tarea todos la querian hacer.

(...) pero cuando se les dio la tarea de escribir en el tablero se percibié un cambio en su
actitud (Diario de campo 2, febrero 15, 2019)

Julieta tomé la voceria de escribir en el tablero (Diario de campo 7, mayo 3, 2019)

En ese momento Ana, Evelin y Julieta, quieren escribir en el tablero,

Ana: es que Julieta siempre escribe

Evelin: yo quiero profe

Julieta: bueno profe ¢Quién escribe? (Diario de campo 9, junio 14, 2019)

Consideramos que escribir en el tablero esta asociado a un rol de autoridad
proveniente del modelo de la escuela, esta actividad se relaciona con la labor del profesor
y con el poder que ostenta. Las actividades cotidianas para los nifios como escribir en el
cuaderno, no les dan un rol de poder o liderazgo, sino que los mantienen en relaciones de
asimetria con los adultos, por el contrario, escribir en el tablero, los dota de una autoridad
frente al grupo. Nos preguntamos entonces ¢ cudl es el papel del poder en la

participacion? ¢la participacion debe generar una sensacién de poder?

Al analizar los datos, podemos decir que al generar espacios de participacion con

la infancia es necesario ceder o compartir esos espacios o tareas que generalmente son
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para el adulto y a través de los cuales muestra su superioridad ante los nifios y nifias, lo
que definitivamente es motivante para los nifios porque les brinda la posibilidad de
desplazarse de los lugares que habitan en su cotidianidad, y explorar otras formas de
relacionarse con el entorno, en las cuales tienen un poder que esta ligado al liderazgo y la

toma de decisiones.

En este momento identificamos la importancia del segundo elemento que plantea
Hart (1993), la toma de decisiones compartida, que fue una clave en el proceso ya que
estrategias como el manejo de roles y la votacion nos permitieron llegar acuerdos y
ademas ceder el liderazgo de las actividades a las nifias y nifios, lo que también implicé
unas responsabilidades que ellos siempre cumplieron. Esto generd que surgieran las

propuestas y las iniciativas propias de los nifios, en espacios de didlogo y encuentro.

Hubo propuestas que surgieron de nosotros como adultos pero que ellos fueron
modificando, como la encuesta, que en su primera version fue propuesta por los
investigadores y aungue les generé mucho temor abordar a las personas, se mostraron
muy felices por los resultados obtenidos. Lo que consideramos influy6 para que
propusieran las entrevistas grabadas en torno al tema de los cambios en las percepciones
de las personas que tienen o no tienen mascotas. De estas actividades notamos que salir a
recorrer el barrio, y en las Gltimas semanas ir al parque nuevo, era una actividad de todo
su interes, apropiarse del espacio y hacerle saber a las personas del barrio lo que estaban

trabajando.
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Después de cada actividad, como propuesta de los adultos, vimos las fotos y
videos tomados durante la actividad y asi seleccionamos el material para los videos que
fueron propuestos por los nifios y nifias para dar a conocer el trabajo que se estaba
realizando. Esta fue una actividad que disfrutaron ya que se reian de sus caras, 0
recordaban lo que habia pasado en cada momento registrado en la cdmara, ver las fotos y
videos tomados en el transcurso de ellas, asi como analizar las respuestas de la encuesta,
les generaba emocidn y recuerdos sobre lo sucedido, pero ademas expectativa por lo que

podriamos hacer con esta informacién.

Comprendimos la importancia de lo que Hart (1993) llama compartir, porque no
se trata de solo dejar que los nifios y nifias tomen decisiones o den sus propuestas, sino
que se trata de hacer un trabajo colaborativo, en todas las actividades, tanto, en lo
relacionado con su interés, por los perros de la calle, como el nuestro, por la diferencia
cultural. Al dar prioridad a esas actividades que creaban intereses conjuntos logramos

mayor confianza, sinceridad y autenticidad en la investigacion.

Sin embargo, tomar este camino no solo implicé desarrollar las sesiones de
trabajo con actividades muy diferentes a las que hubiesemos pensado, sino que también
supuso unos retos que nos llevaron a reflexiones y cuestionamientos, sobre nuestro rol en
el trabajo de campo. Es decir, como dice Cussianovich (2017) la participacion en si
misma no es la que genera cambios en las estructuras sociales, para nosotros esta debe ir
acomparfiada de un deseo y un esfuerzo constante por parte del adulto de cambiar esas

formas de relacion jerarquizadas con la infancia, lo que no es tarea facil.
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Porque moverse o querer moverse del lugar de autoridad y poder que ostenta el
adulto, supone confusion e incertidumbre sobre la manera de actuar y de responder a

ciertas situaciones que sabemos perfectamente como resolver desde Idgicas de autoridad.

Me da un poco de angustia ver cdmo los nifios y nifias se cruzan la calle con tal de
atender algun perro que observan pasar, pido al grupo de investigadores parar y
organizarnos para evitar algin accidente, les pido que esperen mi sefial para pasar la
calle, les expreso que no conocemos muy bien el sitio por donde vamos. A medida que
vamos avanzando en nuestro recorrido los niveles de ansiedad en los nifios aumentan
porque cada vez se acercan mas perritos, y mis niveles de preocupacion aumentan ya
gue se lanzan a dar de comer a los perritos, y no hay protocolo que sirva, ni que se
respete ya que el afan por atender a los perritos desbordd mi intension de proteccion
para evitar que algun perrito les mordiera. A medida que avanzamos en el recorrido los
nifios y nifias se alegran por servir a los perritos y se motivan a hacerlo de forma mas
auténoma, en este momento ya pocos escuchan mis indicaciones, esto me produce
bastante angustia porque siento que se puede salir de control la actividad (Diario de

campo 4, marzo 29, 2019).

Como se evidencia en este fragmento existia una tension constante en nosotros
por reconocer la mejor forma de orientar ciertas situaciones sin llegar a que los nifios solo
cumplieran nuestras 6rdenes; sentiamos que era necesario organizarnos, en las diferentes
actividades, recorridos por el barrio, manejo de roles, etc. Porque los nifios y nifias
interrumpian constantemente, peleaban por los aparatos electronicos, querian hacer todos
y todo al tiempo, sin mayor organizacion. Ante esta situacién nos preguntabamos
¢Ejercer la autoridad? ¢Quiénes la ejercen? ;Debemos seguir pensando desde l6gicas
autoritarias? ¢ Cudl es la relacion entre autoridad, participacion y colaboracion? ;Se

pueden armonizar estos aspectos?
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Las anteriores preguntas surgian cuando pensdbamos en que el espacio fuera
respetuoso con todos los que participdbamos y no se convirtiera en hacer sélo lo que los
nifios y nifias querian, es decir, guiar el espacio de tal manera que fuera realmente

participativo para todos y no s6lo para unos.

Al preguntarnos por las figuras de autoridad en procesos de participacion
surgieron cuestionamientos como ¢Quién es la autoridad en este espacio? ¢Los nifios van
a hacer lo que deseen sin seguir ninguna regla? ¢ Estamos haciendo el espacio menos
participativo si establecemos reglas en las actividades? Tuvimos en cuenta que, nuevas
formas de relacion con la infancia hacen que no se da por sentado lo que establece la
sociedad, es decir que el nifio siempre obedece al adulto, y que el adulto en cualquier
circunstancia o lugar seré& una figura de autoridad. Y encontramos una orientacion en este
sentido cuando se empezaron a presentar situaciones que nos ayudaron a dar respuesta a

nuestros cuestionamientos y preocupaciones al respecto:

Cuando entramos a la cancha, Kevin queria ser el primero en entrevistar, interrumpia a
los demaés, tenia una actitud muy dificil de llevar en la dinamica de la actividad y
Anayelis y Jazmin se molestaron ain mas y me decian -ellos nunca vienen, no son parte
del grupo de Investigadores Junior, solo vienen por la gorra y la camiseta- yo no
respondi nada, pero noté la molestia de Ana. Y en ese momento ella se acerco a Keviny
le dijo: -vayase de aqui, no joda- (Diario de campo 12, junio 21, 2019)

Entonces Julieta dice -es que a mi nunca me escuchan, siempre me interrumpen cuando
hablo- y Tania dijo -eso es verdad y la vez pasada que estdbamos haciendo el mural, ella
también se salié porque no la dejaban pintar en ningun lado (Diario de campo 14, agosto
30, 2019).
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Se empezaron a dar situaciones conflictivas entre los nifios, en los dos casos tanto
Julieta como Anayelis exigieron el establecimiento de reglas y hasta sanciones de parte
de nosotros y eso supuso un reto al determinar la manera de hacerlo. Comprendimos la
importancia de mediar las situaciones de conflicto y orientar el establecimiento de
acuerdos sin imponerlos. Entonces les preguntamos qué esperaban que sucediera e

intentamos mediar entre las partes, estableciendo acuerdos sobre estas situaciones.

Cuando se acaba el video, Julieta vuelve a entrar y en ese momento les digo a los chicos
-resulta que no estamos escuchando la palabra de los otros y Julieta esta un poco
molesta porque no la escuchamos, porgue ella siempre pide la palabray la
interrumpimos, entonces eso es de lado y lado, la idea no es que tu (Julieta) te lo tomes
personal y pienses gque es en contra tuya, estamos emocionados, estamos escuchando
musica y hablamos y es un espacio (Ferley habla) mira Ferley me acab6 de interrumpir y
Y0 no me voy a poner brava por eso, es un espacio en el que hay que aprender a tolerar
que los otros no son como uno espera que sean. Pero también vamos a tratar (Andreisa
levanta la mano cuando estoy hablando) Ese es un ejercicio muy valioso Ana el que
acabas de hacer y es levantar la mano, nosotros no estamos acostumbrados a levantar la
mano sino de una vez a interrumpir a las personas que estan hablando-. Ana: -profe,
pero a veces ella lo interrumpe a uno y uno no puede decir nada-. -Yo entiendo, pero
miren eso no se trata de ponerse a pelear y de quién esta interrumpiendo a quién, sino de
que todos hagamos el ejercicio de respetar la palabra del otro, sea Julieta, sea Ana, se
Cornelio, sea Tocayo, que esperemos a que el otro termine su idea e intervenimos, pero

no es para ponerse a pelear- (Diario de campo 14, agosto 30, 2019).

Podemos decir con base en nuestra experiencia que mas que imponer reglas la
labor del adulto en espacios participativos y de colaboracion investigativa, es mediar los
acuerdos para solucionar los conflictos y evitar situaciones que de alguna manera
supongan un riesgo a la integridad de los participantes, como en el caso de los recorridos

por el barrio y ademaés para que todos puedan participar en igualdad de condiciones y en
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términos de respeto. Pero los acuerdos funcionan de manera diferente a las reglas porque
no se imponen, sino que nacen del consenso del grupo; tampoco se sanciona cuando no se
cumplen, sino que se dialoga para entender las posturas de cada una de las partes y poder
Ilegar nuevamente a acuerdos. En este caso, lo que se requiere del adulto no es autoridad,
sino mediacion porque es cierto que los nifios lo pueden hacer solos, pero también es
cierto que en ocasiones necesitan apoyo, asi como nosotros lo necesitamos en algun
momento. Por eso cuando mediamos ciertas situaciones tratamos de ser equitativos y
tener en cuenta el sentir de todos. Claro esta que esto implica habilidades y disposicion
por parte del adulto, porque responder a las situaciones de manera diferente y muy réapida

y no todas las veces se logra.

Ademas nos dimos cuenta de que algunas nifias y nifios no se sienten tan comodos
con esta manera de llevar el espacio, algunos necesitan al adulto como figura de
autoridad para llevar las situaciones de conflicto y se molestan cuando las respuestas de
los adultos no se ajustan a lo que se ha normalizado en otros espacios Por ejemplo,
Julieta se molestaba porque no ejerciamos la autoridad como ella esperaba, a través del
regafio y la sancién para quien ella consideraba se estaba comportando de manera

inadecuada.

Al respecto consideramos que hay algunos nifios para quienes es mas dificil
relacionarse desde los acuerdos porque estan acostumbrados a las reglas y aceptan por
completo el modelo de la autoridad del adulto, asi que esperan que cuando alguien no
cumple sea castigado, esto pone en evidencia que no todos los nifios asumen las

dindmicas participativas de la misma manera.
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Nos preguntamos entonces ¢cuél es el impacto de las ideas de autoridad que
tienen los nifios y nifias en la configuracion de espacios participativos?, y en este aspecto
no es posible generalizar, porque si bien todos los nifios comprenden las ideas de
autoridad que se imponen en la escuela y la familia y saben moverse en esa dindmica,
cuando se proponen otras formas de organizacion hay muchos que se apropian de ellas
rapidamente, mientras que para otros esa apropiacion es mucho mas dificil porque
desestabiliza las maneras como han configurado su actuar y pensar al respecto. Y en este
sentido, también es labor del adulto acompafar a unos y otros, apoyarse en los que
apropian mas facilmente las I6gicas de participacion y acoger a aquellos para los que es
maés dificil. Es un camino diferente para cada nifio y nifia y consideramos que tiene que
ver con el nivel de aceptacion, comodidad y reconocimiento que sentimos en las

relaciones adulto-céntricas basadas en la autoridad.

También hay adultos para quienes es mas dificil soltar la autoridad como forma de
relacion con los nifios y nifias. Y esa precisamente fue una situacion que vivimos a lo
largo de este proceso. La figura del coordinador de la fundacién como investigador,
marcé una diferencia entre él y la investigadora que era nueva en el espacio y que no

ostentaba ningun cargo de autoridad alli, estos roles tuvieron un impacto diferente.

Durante esta segunda sesion de trabajo observo que mi rol como coordinador esta
coartando la participacion de los nifios y nifias y que mi pensamiento adulto-céntrico
esté presente al guiar y dirigir de tal manera y que para ellos es muy normal esperar mis
indicaciones al momento de participar, aportar y recibir. Considero que es un reto para
mi el asumir un nuevo rol donde los nifios y nifias pueden proponer de forma auténoma

sin el seguimiento de un adulto por el temor de que se puedan equivocar (Diario de
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campo 16, septiembre 16, 2019)

Como lo menciona en el diario de campo tanto él como los nifios estaban
acostumbrados a una relacion mediada por la autoridad y tratar de relacionarse de otra
manera implicaba un desplazamiento para cada una de las partes. Ese desplazamiento
implicé cambios en las formas de actuar con el otro y distanciarse de la creencia que el
adulto siempre debe orientar o explicar a los nifios cosas que supone ellos no saben cémo

realizar porque no cuentan con las herramientas para hacerlo.

De estas reflexiones en torno a las ideas de autoridad, consideramos que un
elemento que adicionariamos para tener en cuenta en la creacion de ambientes
participativos, es la mediacion compartida en reemplazo de la autoridad, es necesario
determinar el lugar que ocupan los adultos y desde alli empezar a pensar en generar
mediacion y nos referimos a ello como compartida porque debe ser un rol que puede

tener tanto el nifio como el adulto en diferentes momentos y situaciones.
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En la siguiente figura presentamos los elementos que consideramos principales

para lograr ambientes participativos.

Motivacién |

N

Espacios de | f . \ decisiones |

"y | [ Ambientes | . |

mediacion ! \ articioativos | compartidas |
compartidos P P / (liderazgo y

Toma de

\ // espacios de poder)
~___

Rlefexiones y
cuestionamientos
constantes

lustracion 12. Elementos clave en la participacion - Fuente: Elaboracion propia

Incluimos otro elemento, la reflexion constante, ya que la participacién implica
unos desplazamientos de los lugares que tradicionalmente ocupamos y que son muy
dificiles de dejar. Esta experiencia que vivimos entorno a la autoridad coincide con la
apreciacion de Cussianovich (2017) cuando afirma que, relacionarse desde la
participacion con la infancia genera miedo e incertidumbre por el hecho de perder la
autoridad, la disciplina y el control, elementos fundamentales en la educacion de la

infancia desde el surgimiento de la idea de infancia moderna; en este sentido el adulto
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siente que pierde el mapa de ruta sobre el cual ha construido la relacion con los nifios y

las nifias, lo que tiene un trasfondo social e histérico.

Es necesario también suscitar esa reflexion con los nifios y las nifias porque
consideramos que hablando de estos temas se alivian las cargas para cada una de las
partes. Por eso les preguntamos al respecto de su relacion con el

investigador/coordinador.

Julieta: Corne piensa mas que nosotros, porgue nosotros somos mas chiquitos.

Ana: en veces tiene ideas mas chimbitas, pero en veces los nifios tenemos ideas mas
chéveres que los adultos, y a veces los adultos mejores que los nifios.

Samuel: no, uno nifio puede pensar mas que un adulto.

Madeline: ¢0 sea que depende de las ideas? ¢y mis ideas no son buenas? Porgue casi
nunca votan por las mias, sera ¢por qué no soy la coordinadora?

Ana: pues si, porque primero fue sdbado que domingo

Risas de todos

Madeline: ah, o sea que soy la segunda

Tocayo: no, la séptima profe porque eres domingo (Diario de campo 15, septiembre 6,
2019)

En esta conversacion, se puede evidenciar, que hay nifias que aceptan la idea del
coordinador como una persona que tiene mejores ideas porque es adulto, es decir que lo
consideran como un modelo a seguir, situacion que se observo durante las actividades,
pero tambien hay nifios como Ana o Samuel que cuestionan esa idea diciendo que a veces
si es asi, pero reconocen que los nifios también pueden tener buenas ideas, es decir que
reconocen que ellos también tienen capacidad de proponer. No existe unanimidad en este

pensamiento, si bien se reafirma la idea de autoridad del adulto también existen voces
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que la cuestionan y que enriquecen esas nuevas formas de comprender la relacion adulto-
nifio. Sin embargo, es claro que la relacion de los nifios y nifias con cada uno de los
investigadores fue diferente porque uno ostentaba un cargo de autoridad y esto
condicionaba de alguna manera su participacion, haciendo que él tuviera mas influencia
en su actuar y en sus decisiones, lo que se debe tener en cuenta cuando se manejan
espacios de participacion ¢cuan dificil es participar libremente con alguien que representa

una autoridad?

Debemaos reconocer que a lo largo le proceso fuimos soltando el control, gracias a
la reflexién alrededor del tema, tanto entre investigadores como con nuestra asesora,
cuestionando creencias y explorando nuevas formas de relacion. Llegar a este punto nos
permitié, como grupo, alcanzar unos logros que reconocimos en el analisis de la

informacion,

e Relacion adulto - nifio en el marco de la confianza y la horizontalidad
e Apropiacién del espacio
e Reconocimiento de otras facetas de los nifios y las nifias
Relacion adulto-nifio en el marco de la confianza y la horizontalidad
En el proceso descrito anteriormente descubrimos esa forma diferente en la que
podemos interactuar con la infancia, que para nosotros tiene que ver con estos dos

elementos, la confianza y la horizontalidad.

Es importante entablar una relacién de confianza con los nifios para poder realizar estas
actividades en las que ellos se sientan con mas libertad de contar sus opiniones,

experiencias y sentimientos. Ya que la mayoria de ellos eran muy reservados al hablar
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del tema, cuando les preguntaban o no respondian, decian “si o no” o respuestas cortas.
Por eso tenia un poco de expectativa de saber cOmo era este espacio, pero siento que al
ya tener una relacion un poco mas cercana se sienten con mas tranquilidad de expresar
lo que piensan y sienten, mas con estos temas que tocan sus experiencias en los lugares

de origeny su vida actual (Diario de campo 9, junio 14, 2019)

Este relato fue del dia en el que hicimos una cartografia sobre los lugares de
origen y de desplazamiento, abordando el tema de la diferencia cultural, resultados que se
presentaran mas adelante. Lo que quisiéramos rescatar es cdmo, al generar una relacion
mas estrecha basada en la confianza y el reconocimiento de los nifios y nifias como
interlocutores valiosos, ellos fueron mucho més sinceros y auténticos en el momento de
relatar sus experiencias de desplazamiento en comparacién con las primeras sesiones en
las que hablamos de temas relacionados con las diferencias. El trabajo basado en la
participacién, nos permitié reconocer otras percepciones que quizas si no hubiésemos

transitado este camino no hubiésemos conocido.

Otro ejemplo se da en el siguiente apartado en el que, se refleja la solucion que
todos encontramos a una situacion problema, ya que los nifios habian editado el video de
censo de perros y la investigadora por error lo borro lo que les caus6 molestia, pero se
percibe como rapidamente los nifios reconocen las emociones de la investigadora por
haber causado el dafio y buscan una solucién rapida en la que todos pusimos un aporte
para editar nuevamente el video.

Ferley me dijo: pero venga profe jestdn las fotos? 'y busco en la carpeta y ahi estaban.
Y le dijo a Jairo y Johan, “pero no se perdio todo, se puede volver a hacer” y Jairo me
dijo: “si profe no se preocupe, lo podemos volver a hacer” YO me senti un poco mas

aliviada en ese momento y les dije, si quieren yo organizo las fotos y pongo el texto que
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me acuerdo como era, y Jairo dijo “si, y nosotros ponemos los efectos y la misica” y
entonces Johan dijo: “listo profe, hagalo mientras nosotros jugamos un rato y nos avisa
[...] La empatia que observeé al ver mi reaccion ante la situacién. Ferley logré percibir

gue me sentia mal y buscé la manera de solucionarlo (Diario de campo 9, junio 14, 2019)

Por altimo, relatamos el momento en que los nifios nos invitaron a compartir un
momento de juego con ellos, lo que significo para nosotros la apertura a su espacio y lo
consideramos como una manera de estrechar la relacion. Pero ademaés alli pudimos
percibir la idea del cuidado del nifio hacia el adulto, ya que ellos nos daban ventaja, nos
ayudaban cuando veian que perderiamos y en general nos acompafiaron en el juego.
Consideramos que al hacernos sus invitados cuidaban de nosotros para que nos
sintieramos comodos. Esto nos hizo ver que no siempre el adulto cuida del nifio, si no que
en muchos ambientes los nifios tienen mayores habilidades que nosotros y debemos
permitir que ellos nos cuiden. Lo que se evidencio también en los recorridos por el barrio
ya que ellos conocian mucho mejor el territorio que nosotros y era ellos quienes nos

guiaban.

Momentos como los descritos anteriormente nos permitieron reconocernos en
relaciones con los nifios desde otras logicas, en las que ellos ejercian roles diferentes a los
acostumbrados, en busca de solucion de problemas, de mediacion, de cuidado del otro, lo
gue consideramos nos permitié reconocer maltiples habilidades y posibilidades de la
infancia y por supuesto a ellos les brindaron los espacios en los cuales darlas a conocer.
Asi como identificamos un cuidado también observamos que los nifios y nifias se sentian
con mas confianza de decir aquello con lo que no estaban de acuerdo de manera directa

como en el siguiente relato:
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En este momento, Ferley dice: no quiero ponerme el uniforme ¢me puedo ir sin el
uniforme? Yo le respondi “No” mds como un acto mecanico que cualquier otra cosa, le
dije, si no te lo pones no vas y me dijo: entonces no voy. En esta situacion Ferley
nuevamente me demuestra que no esta dispuesto a hacer lo que el adulto le dice, solo
porque se lo dice, aln si puede perderse la actividad porque la que ha mostrado tanto
interés. Después de eso Julieta se acerca a hablar con él y después me pregunta ¢ Ferley
puede llevar solo la gorra? Yo le dije: si (Diario de campo 7, mayo 3, 2019).

En este relato se evidencia como aflora en los investigadores de manera casi
automatica la idea de autoridad con el nifio, al dar una sentencia sin generar un dialogo
respecto al por qué no se queria poner el uniforme, situacion de la que fuimos consientes
realizando el diario de campo. A esto nos referimos con la complejidad de estas
relaciones porque no es facil reflexionar sobre respuestas casi automaticas que se dan en
nosotros. También vemos como el nifio no esta dispuesto a ceder tan facilmente y se
resiste al adulto, aun cuando esta en riesgo una actividad que planed y organizé con tanto
entusiasmo. La mediacion en este caso de otra nifia nos muestra que no solo los adultos
median los conflictos, sino que los nifios también tienen la oportunidad de hacerlo y que
no es a través de la imposicién como se generan dialogos sino de la disposicion y

escucha.

En el marco de esta relacion confirmamos que para relacionarnos de esta forma,
es necesario que el adulto comprenda a los nifios como sujetos que son capaces de
agenciar situaciones sin la ayuda del adulto (Valdivia, 2017) reconocerlos como pares en

la interaccidn cotidiana para poder establecer realmente un ambiente de confianza.
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Apropiacion del espacio
El segundo aspecto que consideramos un logro en el marco del proyecto fue la
apropiacion del espacio.

Cuando lo estaban haciendo vino Corne a llamarlos para tomar el refrigerio y Jairo dijo
“no vamos a bajar hasta que no terminemos el video” Esto me sorprendio teniendo en
cuenta que habia observado que la hora del refrigerio es la mas esperada y cuando
saben que son las 10, se dispersan de las actividades y piden bajar a tomar el refrigerio
(Diario de campo 9, junio 14, 2019)

En este relato se evidencia como los nifios les dieron prioridad a las actividades
del proyecto por encima de otros espacios como el refrigerio que era sumamente
importante y motivante para ellos. Esto nos dio una idea de lo que el proyecto llegé a

representar para ello.

Kevin generd malestar en el grupo a nivel general, por lo cual los nifios le solicitaron a
Madeline que el nifio se marchara, que no hacia parte de los investigadores y que
ademas estaba de canson, esto me lleva a pensar que el grado de apropiacion de los
Investigadores es cada vez mas claro, que piden respeto a su hacer y a su mismo grupo

(Diario de campo 12, agosto 2, 2019)

En este caso, Kevin un nifio que asistié de manera intermitente y que por ende no
estaba muy conectado con lo que pasaba en el grupo, no mostraba el mismo interés o
respeto por las actividades que se realizaban, lo que a los nifios y nifias les molesto ya que
mostraron que era algo de tanta importancia para ellos que esperaban que los demas le
dieran el mismo trato, y por eso no dudaron en exigir respeto hacia el grupo. Esta misma
actitud se observaba en el uso del kit de investigadores (gorra y camiseta) estos elementos

les daban un rol, un lugar en el que se sentian y cbmodos y reconocidos. Fuimos testigos
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de la emocion con la que dia a dia hacian las actividades y el empoderamiento que crecio
a lo largo del proceso, abordar a las personas para encuestarlas, hacer los recorridos por

el barrio y pensar en las posibilidades de otras actividades que tendriamos.

Reconocimiento de otras facetas de los nifios y las nifias

Este fue otro logro que consideramos valioso, estas facetas no solo estan ligadas al
ambito educativo, sino que estan mas relacionadas con el &mbito del barrio como uno de
los nichos sociales importantes que identificamos en la formacién de los imaginarios. Los
nifios nos compartieron dinamicas de sus barrios, de sus comunidades, con mas
intensidad en las ultimas sesiones del proyecto y definitivamente usando la mdsica como
un elemento de identidad y expresion, como lo dijimos, este fue su mayor aporte a
nuestro interés de investigacion y nos permitio tener otros espacios de interaccion donde
se observa a los nifios y nifias mas libres y en confianza, gritando, bailando y hasta
discutiendo, lo que por supuesto abrid las puertas a conversaciones mas cercanas,

sinceras y contextualizadas a su realidad.

Evidenciamos también que cuando los nifios y nifias estan en un ambiente formal
como la fundacion en donde hay unas reglas claras y una figura de autoridad sus
comportamientos son diferentes de los que adoptan cuando estan en un espacio mas
ameno que de alguna forma consideran suyo, por lo que consideramos que la musica fue

fundamental para obtener la informacion que daremos a conocer en la proxima categoria.
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Significaciones imaginarias sobre las diferencias
Antes de iniciar quisiéramos precisar que, si bien nuestra pregunta y objetivos se
refieren a la diferencia cultural, la categoria habla de diferencias, porque encontramos en
el anélisis, informacion valiosa sobre las diferencias desde una mirada mas amplia, que
incluye lo cultural pero que no se limita solo a ello, sino que complejiza ain mas el
concepto. Por ende, consideramos importante presentarlo de la manera como emergié en

el campo.

Para identificar los imaginarios sociales de los nifios y nifias en relacion con la
diferencia cultural reconocemos, como se explico en el marco teorico, que el imaginario
esta compuesto de significaciones imaginarias (Castoriadis, 1989) que son los elementos
que lo constituyen y, por ende, se convierten en unidades para su comprension. Este
constructo tuvo sentido para nosotros al analizar la informacion, ya que encontramos en
ella, diferentes lugares desde los cuales los nifios y nifias manifestaron comprender las
diferencias, reconociendo la complejidad de este imaginario y viéndolo como la suma de
diferentes significaciones. Establecimos cuatro significaciones que describiremos,
mostrando sus formas de expresion y las variables y emociones con las que estan

relacionadas.

Podemos afirmar que estas significaciones se nutren de la experiencia de acuerdo
con Castoriadis (1989) pero no solo se configuran por ella, sino que en gran medida se
nutren del proceso interno que cada nifio hace de esa experiencia, de las emociones, los
recuerdos y los juicios que surgen de ella. Y que generalmente los llevan a agrupar

experiencias similares y asociarlas con los pensamientos previos, dando fuerza al
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imaginario. Consideramos que las instituciones que més influyen en la configuracion de

los imaginarios que hallamos son, el barrio, la escuela y la familia, no solo siendo

escenario de esas experiencias sino mediando la forma en la que los nifios y nifias las

procesan.

Tabla 2. Significaciones imaginarias sobre las diferencias

Significacion Imaginaria

Variables de la diferencia
con las que esta relacionada

Emociones que expresa

La diferencia, comprendida
desde una logica binaria

La diferencia comprendida
desde la discriminacion y el
rechazo

La diferencia comprendida
desde una identidad
determinada

La diferencia comprendida
desde una experiencia de
desplazamiento

Fuente: Elaboracion propia

Grupos humanos divididos por
caracteristicas
socioeconémicas
Caracteristicas individuales
que pueden ser fisicas, rasgos
de la personalidad o creencias
religiosas.

Caracteristicas culturales,
legados histdricos y sociales

Diferentes lugares de vivienda,
diferencia en las practicas y
ambientes cotidianos

La diferencia desde una logica binaria

Sentimiento de inferioridad o
superioridad en una escala
social

Empatia, alteridad , rechazo y
aceptacion

Rechazo en diferentes
espacios sociales,
reconocimiento por ciertas
practicas culturales,
agrupacion entre “iguales”
como un sistema de defensa
Resistencia, nostalgia,
aceptacion, adaptacion

Llamamos a esta significacion diferencias binarias porque refleja la idea de dos

grupos humanos que estan en lugares opuestos e irreconciliables, en los que unos estan en

un lugar de superioridad frente a los otros. En este caso esta diferencia binaria se reflejo

principalmente en el nivel socioecondémico, los nifios y nifias reconocen a los del “norte”

0 los “ricos” como las personas que estan por encima de ellos en la escala social
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atribuyéndoles caracteristicas positivas o negativas por el hecho de vivir en el “norte”.
Miremos estas citas:

José: pero eso pasa aca porgue en el norte los perros los cuidan bien, no les hacen eso.
Investigador: ¢por qué lo dices?

José: porque he ido y alld no se ven los perros en la calle, todos son mascotas” (Diario
de campo 3, marzo 1, 2019)

“A medida que vamos dibujando los nifios van hablando de su barrio, de lo que sucede a
menudo en él, de la felicidad que sienten porque les estan haciendo un parque como de
ricos.

Investigador: ¢Como asi, ricos?

Ana: en las torres de luz viven los pobres que no tienen plata y en el norte viven las
personas que son ricas y que viven cerca al centro comercial porque les gusta comprar

la ropa y el mercado” (Diario de campo 11, Julio 19, 2019)

En el primer relato el nifio menciona que en el norte no hay perros callejeros y
nadie los maltrata que, si es lo que pasa “aca” en el barrio, argumentando que él ha
visitado esos lugares y atribuyendo a las personas que viven en lugares de un mejor nivel
socioecondémico, mayor capacidad para cuidar de los perros, lo que hace parte de su idea
de las personas del “norte” y que generaliza partiendo de su experiencia. Al igual que en
el segundo caso donde Ana marca una diferencia entre ricos y pobres y muestra que el
parque que estan construyendo en el barrio, al parecer de zonas de “ricos” de alguna
manera los hace sentir mas cercanos a ellos, lo muestra como un modelo a seguir, y
ademas afirma que ellos tienen mayor acceso a ropa y mercado mientras que los pobres
viven en lugares como las torres de luz con menos acceso a productos y servicios.
Reconocemos que hay un entorno social, econémico y cultural en el pais que lleva a la

desigualdad en el bienestar y en la calidad de vida, que los nifios experimentan a diario,
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pero queremos referirnos a las ideas estereotipadas que se observan en los nifios sobre
determinado grupo humano y que estan influenciadas por unas diferencias entre unos y
otros que se refuerzan a traves de medios de comunicacion, redes sociales, etc. En el que
se profundiza en estas desigualdades que configuran una relacion de poder entre grupos
socioecondémicos, en donde el factor econdmico no solo determina el acceso a productos
y servicios, sino que influye en la percepcién de las caracteristicas morales y emocionales

de una persona.

La diferencia socioecondmica fue una categoria que emergié constantemente en
las conversaciones con los nifios al hablar de la diferencia, algunas veces atribuyendo

caracteristicas negativas, como se evidencia en la siguiente cita.

Investigadora: alguna vez alguien dijo que la gente cuidaba mejor a los perros en el
norte que en el sur

Ferley: yo sé quién dijo eso, fue José

Investigadora: exactamente ¢estan de acuerdo con eso, creen que es asi?

Johan: jeso es mentira!

Andreisa: aca también cuidan los perros

Johan: alla las personas no las cuidan porque se la pasan trabajando para ganar plata y
hacerse ricos

Investigadora: bueno y ¢quiénes son los del norte?

Johan: los de estrato alto

Ferley: los que viven alla por la 85

Johan: ellos son malos (Diario de campo 15, septiembre 6, 2019)

En contraposicién a esa idea de las personas con dinero como un modelo a seguir
algunos nifios se resisten, considerandolas personas malas y que no cuidan de los perros

porque solo les importa el dinero. Lo que al mismo tiempo ubica a unos y otros en una
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diferencia binaria, desde una perspectiva de lo bueno y lo malo, aqui también el otro es
diferente, pero es diferente porque es malo por estar de alguna manera en una posicion de
comodidad y esto también surge de la idea del mundo imaginado que existen unos
“buenos” y “malos” y que lo son por el simple hecho de pertenecer a un grupo social

determinado.

En esta expresion de la diferencia se pueden observar dos caracteristicas, una que
hay un opuesto irreconciliable, en el que no es posible encontrar puntos de encuentro y en
donde se identifica una relacion jerarquizada que es alimentada diariamente por las
realidades sociales en las que vive el pais, pero que determina que una personas es buena
0 mala solo por una caracteristica que lo totaliza, y dos que surge de la generalizacion de
caracterizar a un grupo de personas por experiencias personales o aprendidas en la
interaccion social, es decir al visitar un lugar determinado, se generaliza que todos los
que viven en este lugar son iguales. Siendo este un factor en el imaginario sobre esta
diferencia, que esta ubicado desde un enfoque de discriminacién implicita segun las
caracteristicas que describe Tubino (2002) enfoque en el que aln se encuentra gran parte

de la sociedad colombiana en relacion con este tema.

Los nifios entonces, reconocen que la clase social es una caracteristica que los
diferencia, los limita y los deja en un lugar de inferioridad. Y expresan ideas
estereotipadas de las personas de mayores ingresos econémicos, Como que se comportan
de una manera mas aceptable en comparacion con las personas de escasos recursos, o que
son en general méas insensibles ante la sociedad porque solo les interesa el dinero. Estas

ideas las identificamos como parte del imaginario porque generalizan y totalizan a un
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grupo humano con base en solo un rasgo. Haciendo parte del mundo imaginado en el que
solo existen personas buenas y malas, ignorando todos los matices de la existencia

humana.

También hubo hallazgos de esta comprension de la diferencia en el ejercicio que
realizamos de crear historias viendo fotos de otros nifios y nifias®. En este ejercicio
percibimos que los nifios y nifias dotaron de ciertas caracteristicas muy diferentes a unos
y a otros por lo que les remitia la imagen.

Respecto a cada una de las fotos dijeron que:

Ferley: “se llama Josué, tiene 6 afios,
es muy Pelién y le grita a la mama
cuando le hablay ella le pega una
cachetada

Pedro y Jairo: vive en Bogota, tiene 5

anos, se llama Fernando, vive con su

papa, mama y toda la familiay le

gusta pensar que cuando grande quiere ser actor

Marian y Nicol: Vive en Bogot4, tiene seis afios, es bailarin, le gusta la moda es muy
inteligente, vive con su papa, mama, hermanos, su tia, su tio y sus primos y le gusta jugar
futbol, le gusta leer y su mama lo quiere mucho. Estudia en un colegio bueno donde lee y

juegay le gusta pensar que cuando grande quiere ser actor.

& Descripcion de la actividad en el disefio metodoldgico



132

Ferley: ella vive en el Choco y se inund6 el Chocd y tuvo que andar en un bote

Julieta: vive en el Choco, se llama Andrea tiene
11 afios, vive con su papa, mama, hermana,
abuelos, sus tios, sus primos, una mascota, es
un perro. Tiene muchos amigos y le gusta
pasear en Canoa

Pedro y Jairo: sus padres son pescadores, ella
los acompafia a pescar. Vive con sus papas y su

prima

Ferley: se llama Manuela, le gusta jugar futbol, le
gusta leer, tiene el pelo cortito y vive en Medellin
Julieta: le gusta jugar, vive en Chiquinquira, se
llama Sara, le gusta pasear con sus padres
Pedro y Jairo: vive en Medellin con su pap4, mama

y su hermano, le gusta jugar

Nicol: Se llama Andrea, le gusta jugar, leer, ir al

colegio y cuando grande quiere ser doctora (Diario de campo 5, abril 5, 2019)

Se percibe que, a los nifios que no es evidente que vivan en una zona alejada de
las grandes ciudades, se les asignaron atributos como: la inteligencia, el gusto por el
estudio, talentos para el baile, la actuacién o el deporte. También los asociaron a espacios
como un “buen colegio” relacionandolo con que tienen educacion de buena calidad y
ademas consideran que ellos tienen suefios y proyectos a futuro. Mientras que la nifia que
se encuentra en la canoa si bien manifestaron que le gusta pasear en canoa, no
mencionaron que asista a un colegio o que disfrute estudiar, tampoco se le atribuye un
talento en algan area y no describen un futuro en el que pueda desarrollar sus suefios o

proyectos.
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Estas relaciones reflejan, el reconocimiento de una realidad social como se

menciond anteriormente y es el poco acceso a servicios basicos como la educacion en
zonas alejadas de las ciudades, asi como la desigualdad en términos de calidad de vida de
zonas urbanas y rurales. Sin embargo, también refleja las ideas que se van tejiendo a raiz
de esa realidad, como que los nifios y nifias de estos lugares por sus condiciones de vida
no tienen talentos, suefios o proyectos, no piensan en el futuro y al parecer no disfrutan de
su vida, es decir si bien estan en un lugar de desventaja social, esta desventaja se
profundiza al ponerlos por completo en un nivel de inferioridad no solo en aspectos,

sociales y econdmicos, sino también en aspectos personales, emocionales y culturales.

Reconocemos que una gran parte de los nifios y las nifias con los que trabajamos
en este proyecto viene de zonas rurales del pacifico y la costa colombiana y que vinieron
a Bogoté con sus familias en busca de un mejor futuro, lo que determina una forma de
percibir estas realidades gracias a las experiencias vividas. Sin embargo, lo que se percibe
en este ejercicio es que los nifios legitiman la superioridad que gracias a estas condiciones
existen en unos y otros y ademas la generalizan para todos aspectos de la vida, sin
contemplar la posibilidad de que, tal vez cada persona tiene, talentos, suefios y proyectos
que surgen en las realidades en las que se desarrolla. Por el contrario, se asume la idea de
que solo hay una posibilidad de vida en la que es permitido, ser talentoso y tener un
proyecto de vida, asi sea desde l6gicas muy diferentes a las establecidas en la ciudad. Lo
que ratifica las relaciones en el modelo multicultural en el que solo hay un modelo social
y cultural valido y reconocido que debe ser la meta a seguir para todos los habitantes de

un grupo social, sin importar la diferencia de las condiciones de vida y caracteristicas



134

culturales de cada uno (Guido, 2010).

Es importante precisar dos cosas, primero, que como dice Agudelo (2011) el
imaginario no solo pertenece a la imaginacion porque se construye sobre la base de una
realidad, lo que se evidencia en este aspecto, hay unas realidades sociales y econémicas y
sobre ellas se construyen las ideas imaginadas que se asumen también como realidad para
cada sujeto. Ademas, coincidimos con Carretero (2001) en que el imaginario contribuye a
que cada sujeto considere que no hay otra forma de comprender el mundo més alla de su
propia “realidad”. Sin embargo, como vemos, esa realidad esta también configurada por
las ideas imaginadas. En esta significacion de la diferencia no existe una tension
significativa entre el imaginario instituido desde la discriminacion explicita y el modelo

multicultural el que expresan los nifios y las nifias.

La diferencia comprendida desde la discriminacion y el rechazo

En la actividad del video del perro calvo, identificamos que los nifios y nifias
reconocieron y empatizaron con el rechazo que sufri6 el perro por su condicién. Al
preguntarles si ¢este perro fuera un nifio? Inmediatamente se remitieron a experiencias
propias o cercanas de discriminacion.

Tania cuenta que este afio entrd a un curso nuevo y que se burlaban de ella por su pelo
crespo. Karen dice que en su colegio le ponen apodos, Jazmin dice: yo me siento asi
cuando tratan mejor a mi hermano.

Yalitza: perdon, pero yo he visto en el colegio muchas veces como se burlan de nifios
como ellos (afrodescendientes) y no estoy de acuerdo porque somos iguales. Sefiala a
Anay dice: ella'y yo somos iguales y no tenemos por qué burlarnos de ellos.

Mientras que Jairo dice que en su salon hay un nifio que es gordito y los comparieros se

burlan de él todo el tiempo (Diario de campo 6, abril 12, 2019)
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El relato de situaciones de discriminacion en el colegio, lleva a los nifios y nifias
a posicionarse en la diferencia desde un lugar en el que ellos sienten que alguna vez todos
han estado, dejando en evidencia que las experiencias vividas los han llevado a
considerar condiciones o caracteristicas que son mas vulnerables al rechazo y al maltrato,

como el peso, el color de piel o los rasgos de la cara.

Manifiestan su desacuerdo con eso y lo consideran como algo negativo porque es
una falta de empatia con el otro. En la conversacidn sobre el tema llegamos a las ideas del
rechazo y la aceptacion, manifestando que, el deseo de aceptacion dentro de un grupo
social es muy importante para todos, pero que ademas se han sentido rechazados en
diferentes escenarios y por diferentes motivos. Teniendo una cosa en comdn, que la
discriminacidn se da por caracteristicas personales que los hacen diferentes frente a la
generalidad de un grupo. La diferencia vista desde este lugar, lleva a los nifios y nifias a
asociarla a su vida y a sus interacciones sociales, en los diferentes ambitos en los que se
desarrollan. Y muestran una mirada mas empatica cuando observan casos de
discriminacidén como estos, ya que consideran que no deberia suceder porque se deberia
respetar las diferencias de cada cuerpo ya que no hay un solo modelo de cuerpo que

deberia ser aceptado.

Lo anterior los lleva a comprender la diferencia como un derecho a ser o pensar
diferente.

Yalitza: todos somos diferentes y todos tenemos los mismos derechos y que podemos
hacer las mismas cosas.

Investigadora ¢a qué te refieres con derecho?,
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Yalitza: el derecho a jugar. Pero bueno los abuelos no tienen derecho a jugar porque
ellos son muy viejitos y no pueden.

Juan dijo: no podemos hacer eso, porque no todo el mundo piensa como nosotros (Diario
de campo 7, mayo 3, 2019)

Tania compara la situacion con las creencias religiosas, menciona que no se debe
discriminar a nadie por su religion, si es cristiano, catolico o evangélico, ya que es una
decision personal y deberiamos todos (Diario de campo 9, junio 14, 2019)

Respetarlas (Diario de campo 5, abril 5, 2019).

Los nifios muestran empatia hacia la idea de la diferencia y reconocen la
importancia de respetar a todos, sin importar su edad, su creencia religiosa o que en
definitiva no piensen como nosotros, y relacionan el derecho con el respeto hacia esos

diferentes modos de ser.

Esta reflexion sobre la diferencia nos llevé a plantearnos la manera en la que
estdbamos comprendiendo la diferencia en tanto investigadores, ya que reconocimos que
estabamos buscando la diferencia cultural solo en las categorias propias de la
multiculturalidad, como la raza, la etnia o las préacticas culturales, perdiendo de vista las
diferencias que se presentan en la cotidianidad de cualquier ser humano por diversas
razones que no son las tradicionalmente reconocidas, desde una mirada de alteridad que,
si bien habiamos trabajado en el marco tedrico, se cristalizo para nosotros en este

momento con los nifios y los nifias.

Al hacer el ejercicio que propusieron los nifios de ponerse en el lugar de la
diferencia y recordar esos momentos en que hemos sido discriminados o rechazados en
algln espacio, por alguna caracteristica propia de nuestra identidad, entendimos las

diferencias desde una mirada mas compleja, porque no es una diferencia cultural
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invariable si no son las diferencias dependiendo de por quién son comprendidas y
nombradas, y desde qué posicion y qué realidades. Y en este lugar las respuestas podrian
ser multiples y diversas. Consideramos que de alli nace la necesidad de encontrar las
diferentes significaciones que se dan a las diferencias, pero desde diversos lugares y

miradas.

Esto requirié la capacidad de reconocer al otro como alguien que puede ser
diferente, en variados contextos y por multiples motivos que no solo estan ligados a las
ideas preconcebidas de la diferencia. Y también reconocer que pueden estar dentro de una
aparente normalidad en determinado tiempo y espacio. Lo que hace que todos podamos
comprender la diferencia desde un lugar de alteridad, entendiendo que se siente ser

tildado como diferente o aparentemente normal.

Esta posicion de los nifios puede analizarse desde una postura de la
interculturalidad, pensandola no en términos solo de relacion entre culturas sino también
entre personas a través de vinculos, negociaciones e intercambios que reconozcan las
diferencias desde una ldgica del no racismo y discriminacion sino desde una mirada de

acogida al otro (Walsh, 2009) .

En esta significacion de la diferencia, notamos que los nifios empatizan con la
diferencia del otro, porque han experimentado situaciones similares. Se percibieron méas
comprensivos, alejando las ideas estereotipadas y reconociendo la complejidad de su
humanidad. Lo que nos llevo a pensar la alteridad como dice Skliar (2002) en términos de

las espacialidades, que son los espacios que cada sujeto puede ocupar dependiendo de
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con qué 0jos sea Vvisto, y los nifios coinciden con este autor, en comprenderla desde una

3

“espacialidad de la diferencia”, que significa “una diferencia que insiste en producir
textos afirmativos, imagenes positivas acerca de la propia cultura, del propio cuerpo, de
la propia identidad” (p. 113) es decir comprender al otro y a si mismo desde la esencia sin

que eso inquiete o perturbe.

Estas ideas de la diferencia, estan en tensién con el imaginario establecido que los
nifios viven a diario en la discriminacion explicita; ellos se resisten y han tejido otras
ideas basados en otros discursos como el de los derechos, negandose a aceptar el

imaginario mas fuerte en la sociedad.

Diferencia desde una identidad determinada

Antes de iniciar con esta significacién quisiéramos mencionar que, si bien esta
relacionada directamente con un grupo poblacional que se ha catalogado en la sociedad
como la comunidad afrocolombiana o afrodescendiente, no los llamaremos asi en este
escrito, ya que los nifios y nifias que nos permitieron comprender mejor la diferencia
desde este lugar, no se sienten identificados o al menos no todos con esta etiqueta.
Decidimos preguntarles directamente como querian ser llamados en la tesis, en una
conversacion que se cita a continuacion.

“Investigador: ;como llaman a las personas de color de piel oscuro?
Andreisa: negro

Johan: negro

Ferley: morenos

Johan: chocolates, quemados

Jazmin: horribles
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Investigadora: Nosotros les preguntamos porque queremos consultar ¢,Cémo los
nombramos en la tesis? Ya que hay informacion que es puntual sobre ustedes como su
amistad, la musica que les gusta, entre otras cosas.

Ferley: a mi que me llamen por mi nombre, yo me llamo Ferley, si, porque negro es el
uniforme mire, nuestra piel es como café

Andreisa: Chocoano

Johan: A mi me gusta Afro

Jazminy Evelin se quedan calladas, al preguntarles directamente, dicen Afro, aunque la
verdad percibo que no se sienten muy cdmodas (Diario de campo 15, septiembre 6, 2019)

Debemos reconocer que decidimos hacerles esta pregunta a los nifios porque
consideramos que puede ser una contribucién a una etiquetacion historica, pero
encontrdbamos problemas en la escritura porque no queriamos caer en la invisibilizacion
de ellos como grupo etario ni desconocer la importancia que habia en el proceso de
investigacién en este proceso. Aungue es un aspecto que sigue generando tension en

nosotros.

Como se evidencia en la cita, también es un tema dificil para ellos, porque no
quieren sentirse etiquetados y en el caso de Ferley se resiste a ser llamado a través de una
palabra que lo defina y lo ponga en un espacio determinado, igual que Evelin y Jazmin
gue, aunque no dan una respuesta clara, se adhieren a una opcién sin querer hablar mucho
al respecto. Mientras que Andreisa y Johan si estan muy seguros de cOmo quieren ser
nombrados y de hecho lo defendieron durante la conversacion. Teniendo en cuenta esta
situacion y en pro de tratar de ser respetuosos con todos los nifios y nifias, decidimos que
trataremos la categoria como una “identidad determinada” sin hacer referencia a un rasgo

especifico porgque consideramos que todo lo que tratamos con ellos esté ligado a su forma



140
de vida, a sus précticas culturales y su cuerpo como territorio de expresion y también de

maltiples significados.

Aclaramos que Ferley no permitié ser llamado tampoco con un seudénimo por lo
que se pidio el permiso a su abuela para que su nombre apareciera en la tesis tal como €l
lo pidi6. Por eso quisiéramos iniciar por esta referencia al lenguaje como un vehiculo que
es capaz de abrir las puertas a la discriminacion o a la inclusion, para ello queremos
mostrar esta conversacion

Investigador: por ejemplo, si yo voy por la calle y digo ¢alla va ese nifio negrito, les
gustaria?

Andreisa: uy, usted dice eso alla en el barrio y lo cogen a golpes

Ferley: no, es que donde me diga eso le pego, le digo que negro es el color de la

chaqueta, lo cojo a pufios (Diario de campo 15, septiembre 6, 2019)

Esta tension nos permitié ver el sentido que toman las palabras dependiendo del
contexto en que sean nombradas, como veremos mas adelante en algunos de los relatos
de los nifios y como lo observamos en sus conversaciones cotidianas, la palabra “negro”
no la sentian como ofensiva o discriminatoria, es méas la consideran una palabra de afecto
0 carifo, tanto entre ellos como en su barrio, pero al decirla una persona ajena a esa
realidad la sentian hostil. Observamos que mientras en un contexto la palabra negro,
significa bienvenida y pertenencia a un grupo, en el otro representa la separacion de la

generalidad del mismo, es decir representa la discriminacion.

Por ello comprendimos que el lenguaje en este contexto deja de ser solo un codigo
para nombrar el mundo, y pasa a cumplir un papel fundamental en el magma de las

significaciones al tener una carga historica y social (Castoriadis 1997) que ratifica y
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alimenta las ideas y las acciones de aceptacion o discriminacion, y que estan
condicionadas a los espacios y a las personas que las dicen. Reconocemos la potencia del
lenguaje, ya que la palabra “negro” refiriéndose a la persona, como muchas otras tiene un
contenido historico y social que emerge con tan solo nombrarla, dando ideas que remiten

a imaginarios socialmente establecidos sobre las minorias.

Como hay palabras que pueden tener diferentes sentidos, existen otras que son
precisas en su objetivo como se relata en la respuesta de Jazmin cuando dice que por su
color de piel le han dicho “horrible" dejando ver las acciones de discriminacion que viven
en diferentes entornos. Y que quizas nos llevan a comprender como una estrategia de
defensa estar juntos para ser mas fuertes frente a las mayorias con las que conviven
cotidianamente. Durante el trabajo de campo fue claro que Andreisa, Jazmin, Evelin,
Ferley y Johan compartian la mayoria de las actividades y poco se relacionaban con los

demas nifios, como se aprecia en este relato.

Les pedimos hacer grupos para hacer la actividad de la encuesta. En este momento
Andreisa, Johan, Ferley, Evelin y Jazmin rapidamente cogen sus sillas y hacen un
circulo, y observo que ellos siempre se hacen juntos y no contemplan la posibilidad de

trabajar con otras personas (Diario de campo 5, Abril 5, 2019)

Estaban siempre juntos, comian juntos, trabajaban juntos, aunque no se percibian
malas relaciones con los otros nifios, ni algan tipo de discriminacion al menos evidente,
ya que compartian algunas actividades sin dificultad. Era cotidiano ver al grupo de
Investigadores Junior dividido en dos, un subgrupo compuesto por: Andreisa, Evelin,

Jazmin, Johan, Ferley y Samuel y el otro subgrupo, conformado por los demas nifios. Al
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preguntarles por esta situacion, ellos dijeron que se sentian bien porque son primos y
surgieron respuestas como la siguiente: “Jazmin: mi mama dice que es mas chévere Vivir
asi entre nosotros, porque para cada negrita esta su negrito” (Diario de campo 5, abril 5,

2019).

Identificamos aqui la importancia de los discursos y practicas de la familia en
relacion con la herencia cultural y la manera como se busca mantener la comunidad unida
como un gesto de defensa, que a la vez marca una diferencia entre unos y otros,
convirtiéndose en una forma de relacion con las demas personas en diferentes contextos.
Esto hace parte de su imaginario, ya que si bien, comparten espacios y actividades con
otros nifios, tienen la idea arraigada de que, preferiblemente deben estar juntos porque es
mejor, por ende, las interacciones con los demas tendran ciertos limites, lo que se

refuerza con las experiencias de discriminacion vividas en el colegio principalmente.

Reconociendo que el hecho de que los nifios se sientan comodos de esta manera,
refleja una discriminacién estructural que es implicita y que esta cimentada en un modelo
multicultural, en el que dos grupos culturalmente diferentes comparten espacios
determinados, pero se mantienen en una relacion de lejania y no reconocimiento de cada

grupo como un par valido para el dialogo y la construccion colectiva.

Por lo cual los nifios y las nifias al reconocer y aceptar esa relacion jerarquizada y
multicultural establecida socialmente, se sienten mas comodos al estar con aquellos a
quienes consideran iguales. Aceptacion que se da en todos los involucrados de esta

relacion.
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Esta idea se refuerza en su cotidianidad con experiencias de discriminacion, tema
que para nosotros no fue facil de abordar, como se evidenci¢ el dia que Tania manifesto
su inconformidad porque en su colegio, los compafieros se burlaban de los nifios y nifias
de este grupo identitario: “En ese momento, aunque quisiera seguir hablando del tema,
noto que Andreisa, Evelin, Jazmin y Ferley se sienten incomodos con la conversacion,

bajan la mirada y no participan” (Diario de campo 6, abril 12, 2019).

Reconociendo que es dificil porque ellos son muy cercanos a esta situacion, ya
que viven experiencias poco gratas en relacion con su color de piel constantemente, como
nos cuenta Evelin en una conversacion mas cercana: “Evelin: mis comparieros del
colegio cuando llego al salon me dicen ya llegé la oscuridad” (Diario de campo 7, Mayo
3, 2019). Es un tema sensible del que no quieren dar mayor informacion y en el que
ponen un limite cuando una conversacion llega a ese lugar, por ejemplo, Ana
constantemente evit6 hablar del lugar de origen de sus padres o de su relacion con ese

lugar y la familia que aun vive alla.

Considerando que, en este caso, aunque también estdbamos abordando el tema del
rechazo como en la categoria anterior, era ain mas complejo porque se trataba de una
discriminacion que tiene un trasfondo historico y social que se arraiga en la sociedad
actual. No se trata solo de un lugar en el que se sienten rechazados, sino que significa una
experiencia de vida en general marcada por la discriminacién a razon de su identidad
cultural. Esto nos llevé a pensar también en los compromisos éticos que implica abordar

estos temas con nifios y nifias que pertenecen a comunidades histéricamente
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discriminadas, la delicadeza con la que se deben abordar estos temas, para no lastimarlos

0 re-victimizarlos.

Por otro lado, identificamos que uno de los espacios en los que se configura 'y
fortalece la identidad de este grupo es el barrio, y los elementos principales son la musica
y el baile. Pudimos conocer esto cuando en las actividades se dio la posibilidad de
escuchar musica. Ellos mostraron que si bien escuchan otros géneros musicales no son

tan significativos, como la champeta, la salsa choque o el reggaetén.

Andreisa puso una cancion en un género que considero es champeta, la canta y la baila 'y
dice “esa fue la nueva que salio en el barrio. Me gusta, es un pegadito.

Madeline ¢qué es un pegadito?

En ese momento Johan y Samuel empezaron a bailar, mostrandonos como era. Ana se
levant6 y entonces nos explicaron como se bailaba en pareja, es una cancioén que tenia
unos sonidos contundentes con los que la cadera se mueve en cada golpe. Evidentemente
es un baile sexualizado, que para nosotros la verdad fue poco incomodo verlos moverse
de esa manera, pero cuando los observamos es claro que para ellos no tiene esa
connotacién si no que es un baile propio del lugar donde viven (Diario de campo 13,
Agosto 9, 2019)

El baile es un elemento fundamental para la cotidianidad de este grupo de nifios y
nifias; es un motivo de alegria, pero también es un rasgo propio de su cultura que los
distingue de los demas y ellos lo saben muy bien y, en este sentido, les brinda un
reconocimiento, por su forma de bailar y sus gustos musicales, generan admiracion en los
demas y de esta manera se sienten reconocidos; por ello les encanta bailar y mostrar sus
habilidades en este arte. El baile ademas nos permitié conocer un poco mas de las

dindmicas del barrio cuando los nifios nos contaron sobre las discotecas.
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Andreisa: en el barrio hay cuatro rockolas, esté la de Dilma, la de Carlos, la de mi papa,
la de Elena la chismosa (risas) eso dicen.

Johan: si es chismosa.

Andreisa: eso dicen, pero si es chismosa. Una es para blancos, una para negros y una
para aventureros.

Madelein: ¢Quiénes son los aventureros?

Johan: los de Buenaventura

Madelein: ¢y la de tu papa de qué es?

Andreisa: es de todos, es que se puede entrar a todos (Diario de campo 15, septiembre 6,
2019).

Los nifios nos cuentan que en el barrio hay unas dindmicas, si bien viven juntos en
barrios de la localidad, dentro de ellos hay unas clasificaciones de grupos segun el lugar
de procedencia, también relatan que hay competencias de baile y en ocasiones hasta
peleas por este tema.

Andreisa: y alla bailan y también se pelean

Johan: se cogen a machete

Madelein ¢y por qué pelean?

Johan: porque, quieren, pueden y nos le da miedo” (Diario de campo 15, septiembre 6,
2019).

Los nifios enfatizan en la violencia que se vive en las discotecas, y mencionan que
muchas veces las peleas se dan por el baile, al parecer pelean porque alguien baila mejor
o peor. Notamos que el baile es una préctica cultural e identitaria importante, que tiene
un lugar especifico, y que genera unas interacciones especificas. Si bien ellos representan
una diferencia frente a una mayoria, en el barrio también se distinguen por otros rasgos

que los identifican, lo que nos muestra que la diferencia en este sentido no se marca con
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el &nimo de discriminar, sino de compartir con personas que se sienten mas cercanas en

gustos y practicas.

Reconocimos como la masica también se convierte en una forma de expresar las
ideas que hacen parte del mundo imaginado, la musica entendiéndola como un medio de
expresion y coincidimos con Solares (2018) quien basada en el trabajo de Gilbert Durand
afirma que “la musica involucra de inmediato una vivencia, cuerpo y sentimientos. La
mausica toca no solo a nuestro intelecto sino nuestra memoria, nuestros recuerdos mas
profundos” (p.130) por eso la musica es un medio de simbolizacidon para expresar la
relacion del sujeto con el mundo que lo rodea. Consideramos que la masica nos permitio
entender aln mas la relacién de los nifios con el concepto de la diferencia a partir de
compartir de diferentes tipos de musica, particularmente aquella que alimenta, afirma o
crea diferentes formas de comprension de los sujetos. La masica también es instituida,

pero al mismo tiempo es instituyente.

En este caso la musica es identidad genera sentido de pertenencia en los nifios por
las experiencias que viven en su barrio y en sus familias. Y los diferencia, pero se sienten
orgullosos por ello y compartir estos espacios musicales, les permitié ser mas

espontaneos.

De este lugar desde el que se comprende la diferencia, se puede percibir que las
relaciones se tejen desde logicas multiculturales en donde no existe una relacion de
equidad sino de aparente integracion, en donde dos grupos humanos comparten ciertos

espacios, pero sin llegar a un didlogo verdadero entre las diferentes formas de ser y estar
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en el mundo (Guido, 2010). Y los nifios y nifias lo aceptan como algo natural, lo que
consideramos que se legitima por las dos partes, porque para unos es mas comodo y para

los “otros” es mas seguro.

Percibimos que los nifios y nifias reaccionan ante situaciones de discriminacion
explicita rechazéandolas por considerar que vulneran a las personas, pero aceptan las
formas de discriminacion implicita, apropiando el imaginario de que la relacion entre dos
grupos sociales debe tener ciertas limitaciones. Los nifios de este grupo identitario
ademas reafirman esta idea gracias a las experiencias de discriminacién que viven en
diferentes espacios. Y siguen encontrando en algunos rasgos de su cultura como la

mausica y el baile las vias de acceso y de aceptacion de la sociedad dominante.

Diferencia y desplazamiento

La relacion diferencia y desplazamiento nos permitié reconocer un lugar desde el
que la mayoria de los nifios y nifias con quienes trabajamos comprenden la diferencia.
Muchos de ellos provienen de diferentes zonas del pais y migraron con sus familias a la
ciudad en busca de mejores condiciones de vida o desplazados por el conflicto armado.
Debemos aclarar que en este apartado no abordaremos puntualmente las experiencias de
desplazamiento que vivieron los nifios, sino que Nos concentraremos en cOMoO estas
experiencias influyen en la manera como viven y experimentan su realidad actualmente

desde una mirada de la diferencia entre el lugar de origen y la ciudad.
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Observamos que hay nifios que se sienten mas comodos en la ciudad y que sienten
poco arraigo por sus lugares de origen como es el caso de Andreisa quien llego a Bogota,

cuando era una bebé.

Andreisa cuando se presentd dijo no saber de donde es su mama; sin embargo, cuando
Johan se presenta, dice; “la mama de ella y la mia son de Chigorodo”. Entonces les
preguntamos si ellos conocen Chigorodd, y Andreisa dice rapidamente: a mi no me gusta
ir a tierra caliente porque me da malgenio y me arranco el cabello. Johan dice: yo si

conozco, pero a Andreisa no le gusta ir (Diario de campo 1, Febrero 8, 2019).

Ella evito el tema de su mama o sus raices, se evidencio incomodidad por el tema
de los lugares de origen y de la tierra caliente que manifiesta no ser nada agradable para
ella porque le enferma estar alli y le produce intranquilidad. Otra forma de percibir el
lugar de origen lo presenta Ferley quien manifiesta una inconformidad constante por vivir

en la ciudad, y relata con mucha alegria las experiencias que vivio en Chigorodd

Ferley dice que a los perros hay que ponerles aceite quemado para que no se les peguen
las pulgas, Cornelio le pregunta que donde aprendié eso y él dice que cuando vivia en el
monte, hacian eso, y que habia casi 50 perros en la finca, que ellos cazaban y cuidaban
la finca. Ferley dice que él va a contar la historia de la gallina que se la comi6 un
gavilan, yo le pregunto ¢si una gallina es una mascota? El me dice que si, que donde él

vivia en el monte las gallinas eran las mascotas (Diario de campo 3, Marzo 29, 2019)

Las experiencias que relata Ferley, generalmente hacen referencia a su
experiencia de vivir en el campo, donde las dinamicas, rutinas y practicas son muy
diferentes a las de la ciudad, si bien hay otros nifios que vienen de zonas rurales, los
relatos de ellos se aproximan mas a las narrativas de la ciudad en cuanto a los perros, por

ejemplo, el perro como mascota, mientras que Ferley muestra el perro como ayudante de
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las labores del campo, que tiene un trabajo alli. El constantemente, se resistia a los
relatos y formas de vida de la ciudad, mientras que los demés nifios se mostraban méas

cercanos a ellos.

Observar estas dos formas de sentir el desplazamiento nos hizo preguntarnos si
quizés unos nifios se han adaptado més facilmente a la ciudad o simplemente no quieren
parecer diferentes. A raiz de un comentario de Ferley tuvimos la oportunidad de hablar

este tema con los nifios.

Ferley -es mejor vivir alla, la gente en el Chocé es mas amable, a mi una vez un sefior me
pegd con un palo en la calle.
Investigadora - ¢Por qué te peg6?

Ferley - jum, yo no sé (Diario de campo 3, marzo 29, 2019).

Y les propusimos hacer una cartografia que llamamos “aqui y alla” para
profundizar ain mas en la idea de la diferencia cultural en un proceso de desplazamiento
0 migracion interna con el objetivo de comprender como sienten y viven la diferencia

desde esta experiencia.

En esta actividad, les pedimos
a los nifios que dibujaran en la mitad
de un pliego de papel, su lugar de
origen, con los lugares, personas o
sentimientos que recordaran y

tuvieran un significado especial para

ellos. Notamos que las emociones

llustracion 13. Fotografia de una cartografia 1
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que despertaban los lugares de nacimiento o de origen en los nifios, son positivas; amor,
felicidad, alegria, etc.

Investigadora: ¢por qué te viniste para Bogota?

Jazmin: mi mamé no queria que me criara all4, ella dijo que alla son malas mafias, por
€S0 Nos vinimos para aca, pero aca se separaron mis papas (Diario de campo 10, Junio
21, 2019).

La razon que expone Jazmin deja de manifiesto los complejos ambientes que se
viven en zonas alejadas de las ciudades, por la violencia y la falta de oportunidades para
una vida digna, lo que hace que las personas busquen mejor calidad de vida. Sin
embargo, ella asume que lleg6 a la ciudad por decision de su mama4, aunque no lo disfrute
porque aca se separaron sus papas y ademas extrafia a su abuelo que vive en Apartado.
Observamos que el desplazamiento en la mayoria de los casos esta acompafiado de
experiencias negativas en los lugares actuales que hacen dificil la adaptacion.

Son mejores los colegios alla, entran mas tarde salen mas temprano,

Ferley: No, son mejores acd, en los colegios de Chigorod6 no se hace nada, ni
revisan tareas, aqui si,

Investigadora: Jazmin ¢Y ya tienes amigos?

Jazmin: Si (cambia la expresion de su cara se percibe algo de tristeza)

-¢fue dificil? (Aprieta la boca, baja la mirada)

Jazmin: mi abuelo me regal6 un gato

- Super y ¢todavia lo tienes? (Diario de campo 3, marzo 1, 2019)

En esta cita vemos dos versiones de un mismo colegio, mientras para Ferley es
mejor porgue al parecer revisan tareas y los horarios son mas largos, esa es precisamente
la raz6n que da Jazmin para considerar que es mejor estudiar en Apartadd; esta vision de

la diferencia entre un lugar y otro estd mediada también por los gustos e intereses de los
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nifios y nifias. Otro aspecto que debemos mencionar es como Jazmin pone un limite a la
conversacion cuando se pregunta por los amigos del colegio, como en otras ocasiones, lo
podemos interpretar dado el contexto, como que no desea hablar de esta experiencia que

ha sido dificil para ellos como es la adaptacion al entorno escolar.

Podemos ver cdmo la ciudad representa un lugar que brinda mejores
oportunidades que las que tienen en sus lugares de origen, esa es la razén que les dan sus
padres y familiares del porqué estan acd, pero esta idea imaginada de la ciudad contrasta
con la multiplicidad de experiencias, muchas de ellas negativas, que hacen que algunos
nifilos como el caso de Ferley se resistan a aceptarla como un lugar que haga parte de su

identidad.

Notamos que la diferencia en este caso se siente en doble via, ellos llegan a un
lugar que es nuevo y diferente de lo que conocieron desde pequefios, pero, ademas, ellos
son diferentes para las personas que viven aqui, y por las experiencias vividas, lo

reconocen y lo sienten.

Las circunstancias en las cuales se dio el desplazamiento, si hubo algin tipo de
violencia, la edad, las personas que lo movilizaron, definen en gran medida la manera
cémo se percibe el lugar actual, con mayor o menor apropiacion, apertura y carifio. Lo
que genera unas ideas sobre los dos lugares.

Investigadora: ¢ustedes donde nacieron?
Johan: en Chigorodd
Jazmin: en Apartadd

Ferley: no sé
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Andreisa: En Medellin, pero me enfermé y me trajeron para el hospital de Meissen y

desde ahi no he vuelto (Diario de campo 10, Junio 21, 2019).

Al dibujar el lugar de origen Andreisa empezd
a dibujar el Hospital de Meissen, se percibe que
Andreisa al llegar muy pequefia de su lugar de origen,
no tiene ningun vinculo especial con ese lugar, ella se
siente Bogotana, pertenece a este contexto, y no
siente que sus raices estén all, porque toda su
experiencia de vida ha sido aca, y eso se refleja en la
manera cOmo se expresa de ese lugar y en el silencio

que mantiene cuando se habla del tema.

lustracion 14. Fotografia de una cartografia 2

[...] de repente cuando todos los nifios
estaban dibujando, él dijo a mi me
gusta Calima y yo le dije y eso que

lugar es? Y me dijo: pues Calima asi

que empez0 a dibujar una casa, un rio,

y varios arboles, me contaba que uno
era un arbol de limon, otro de
guayaba y otro de mango y me explico
que son diferentes porque el tamafio

del arbol y la hoja son diferentes

dependiendo de la fruta. Jazmin me lustracion 15. Fotografia de una cartografia 3
conto, que lo que mas le gusta de

Apartado es la playa, que iba con su papay él le estaba ensefiando a nadar porque le
tenia miedo al agua y la cogia y se metian bien adentro del mar, ademas que extrafia a
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su abuelo porgue él le compra muchos regalos. Y dibujé un corazon en la playa (Diario
de campo 10, junio 21, 2019)

Mientras que en este ultimo relato se percibe como el lugar de origen es el que
moviliza en la mayoria de los nifios los sentimientos més significativos de su vida y de su
identidad; hacer estos dibujos les generd mayor alegria y tranquilidad, se percibe el
arraigo y el sentido de pertenencia que tienen por su lugar de nacimiento, por los lugares
y el estilo de vida que llevaban, ademas de un poco de nostalgia por recordar a sus

familiares que aun estan alld y sus experiencias en ese lugar.

El lugar en el que viven ahora, por el contrario, despierta emociones y recuerdos
de experiencias no tan amigables al menos para la mayoria, se observan dibujos como el
de dos nifias 0 mujeres, y un nifio con un arma apuntandoles y una palabra abajo que dice
“muerte”.

Andreisa: pelean por todo es aburrido, solo piensan en pelear y matar

Johan: uy si, con machete y pistola le dan pum pum en la cabeza y lo mata, adios
En ese momento veo que Ferley
dibuja unas figuras geométricas que
parecen una L y una Cy le pregunto
¢qué es eso? mi casa y la fundacion
y le digo ¢y no vas a dibujar otro
lugar donde te guste ir? Ferley: no,
no me gusta ir a ningun lado (Diario
de campo 10, junio 21, 2019).

El dibujo del nifio matando es

llustracion 16. Fotografia de una cartografia 4

una representacion de la realidad del

barrio, es una imagen que da cuenta de las ideas sobre Bogota, como un lugar violento
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que genera miedo y provoca muerte. Y el dibujo de Ferley es una muestra de los
sentimientos, emociones, actitudes y sentidos que evocan en él el lugar actual, como un
lugar que no lo acoge, en el que no se siente comodo, excepto de la casa y la fundacion.
En el lugar actual los sentimientos se refieren a la tristeza y el miedo, manifiestan que son
lugares en los que no se sienten protegidos, ni felices.

Johan hace un garabato con marcador rojo, parece mas como un rayon, le pregunto
¢queé es eso? no me contesta, se aleja a poner muisica y no dibuja nada mds. (...)
Andreisa: por el bar de mi casa es peligroso a mi me da miedo salir a la calle, ahi abajo
hay solo marihuaneros

Ferley coge un lapiz y escribe triste. Andreisa me pregunta ¢puedo escribir miedo? Le
digo: claro puedes escribir lo que tu quieras y sientas (Diario de campo 10, junio 21,
2019).

Como ellos nos han contado, el barrio en el que viven es un lugar peligroso y eso
les genera miedo Y tristeza, y esto lo sentimos como una muestra de desesperanza. Si bien
Ferley no nos conté mucho sobre su historia, al finalizar la sesién cuando empezamos a
poner musica, él dice que quiere poner la cancion el “hijo de la coca” de Uriel Henao esta
es una cancion que relata la vida de un nifio al que le mataron sus padres en el conflicto
armado y que se dedico a trabajar raspando coca y asi fue como sobrevivio, los otros
nifios dicen que Ferley siempre pone esa cancion, por lo que uno puede inferir que esta es
una manera de expresar lo que él ha vivido a lo largo de su vida, sabemos que

efectivamente sus dos padres murieron y él vive con su abuela.

Encontramos un contraste de experiencias que consideramos marcan las
percepciones de los nifios sobre las diferencias de los dos lugares, como se evidencia en

el relato de Jazmin:



155

Le pregunto a Jazmin por su dibujo y dice me gusta el centro comercial, la vez pasada
fuimos a Centro mayor y comimos una pizza inflada y llegamos como a las 9 Entonces les
pregunto a los otros ¢a ustedes les gusta el centro comercial?

Andreisa: a mi no, nunca me han llevado a un centro comercial asi chimbita

Ferley: muestra un gesto de desinterés con su cara y no me responde la pregunta
Tocayo: a mi si me han llevado, pero no me gustan los sefiores que viven ahi (Diario de
campo 10, junio 21, 2019)

Frente a la ciudad Jazmin puede contar experiencias que ha disfrutado como
visitar un centro comercial, ella da cuenta de una experiencia de desplazamiento mas
amable, aunque extrafia el lugar de donde viene, su vida ha sido buena en la ciudad.
Mientras que los otros nifios 0 no han tenido la oportunidad de conocerlo o es algo que no
es de su interés como Ferley y Johan porgue no hace parte de sus gustos e intereses. La
ubicacion en un espacio social determinado también condiciona las ideas que se tejen

sobre ese lugar y las comparaciones gue se puedan hacer con otros espacios.

En este caso la diferencia por los lugares de origen se siente de una manera
cercana, porque casi todos pueden empatizar con la experiencia del desplazamiento, se
apoyan Yy no se juzgan de ninguna manera, por el contrario, refuerzan las ideas que tienen
sobre la ciudad tejiendo un imaginario sobre ella que esta basado en un modelo
multicultural ya que lo consideran un lugar que los segrega, los limita y los hace sentir

diferentes desde una légica de discriminacion.

Para finalizar este capitulo quisiéramos puntualizar que los analisis y hallazgos
que se hicieron sobre lo imaginario, en su mayoria se dieron a través del lenguaje

representando como una expresion discursiva del imaginario que se desvelo en
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conversaciones cotidianas en las cuales los nifios expresaban sus ideas de forma
esponténea, y también a través de la musica, entendida como elemento discursivo que nos
permitié conocer sus ideas de la diferencia, al comprenderla como un vehiculo de
expresion. Al mismo tiempo que la musica es parte activa en la institucion y el
mantenimiento de ciertos imaginarios, por ejemplo, las canciones que muchas veces los
nifios compartieron con nosotros relataban situaciones violentas de los barrios que
concuerdan con los relatos de lo que pasa en su barrio. Ellos disfrutan ver los videos y
cantar las canciones lo que sentimos reafirma la idea de que el barrio es un lugar violento
y de alguna manera se deben adaptar a esa realidad, aunque no sean felices de esta

manera.

Conclusiones

A continuacion, estableceremos algunas ideas a modo de conclusion sobre este
estudio y ademas dejamos abiertas cuestiones que consideramos merecen ser tratadas en

préximas experiencias investigativas.

Coincidimos con las investigaciones anteriores que estudiaron los imaginarios
sociales de nifios y nifias en que estas significaciones estan compuestas de emociones y
deseos y que es a traves de ellos como podemos acercarnos a comprender el mundo
imaginado en la infancia. La manera en la que el investigador puede acercarse a estas
ideas y emociones sera diferente dependiendo del grupo de nifios y nifias con quienes

trabaje, recomendamos antes de ello conocerlos en encuentros cotidianos y escucharlos
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ya que ellos pueden brindar las mejores técnicas de recoleccion de informacién para el

estudio.

Estamos seguros de que acercarnos a los imaginarios de la diferencia desde los
multiples lugares en los que se posicionan los nifios en su vida cotidiana, el barrio, el
colegio, la familia, etc. Nos permitié comprenderlos de una manera mucho mas compleja
ya que reconocimos las realidades que atraviesan y cuales son las ideas que tejen
alrededor de ellas. Lo que consideramos que es més potente que hacerlo desde unas
categorias culturales establecidas o proponiendo actividades desde nuestra comprension

al respecto, como lo pensabamos al iniciar este estudio.

Desde el inicio pensamos que el dibujo y la imagen nos permitirian lograr nuestro
objetivo con mayor precision, Sin embargo, si bien fue un elemento importante que nos
brind6 posibilidades de comprension, fue realmente en los dialogos cotidianos con los
nifios y a traves de la masica en donde encontramos la forma mas adecuada para abordar
este tema. Por eso creemos que el investigador debe ser muy cuidadoso al pensar en las
formas tradicionales en las que comprendemos la construccién de conocimiento en la
infancia y crear espacios con mayor apertura y disposicion para facilitar que ellos
propongan las formas de expresion en las que sienten mayor comodidad y libertad, lo que

con seguridad permitira conocer informacion genuina.

Las instituciones que consideramos tienen mayor influencia en la configuracion
de los imaginarios de los nifios y nifias con quienes trabajamos son: el barrio, la familia y

el colegio, cada uno de ellos con una connotacion diferente. En el barrio y la familia
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surgen las ideas que son mas aceptadas y que tienen mayor influencia en la manera como
los nifios y nifias comprenden el mundo; mientras que, al colegio, lo cuestionan
constantemente, no estan de acuerdo con las situaciones que suceden alli y como estas,

muchas veces son validadas o ignoradas por los adultos.

Analizar los imaginarios con los nifios y las nifias, nos permitié apropiar ain mas
las posturas de la interculturalidad desde la préctica en la vida cotidiana. Notamos que
seguiamos posicionados desde lIdgicas y espacios multiculturales; en tanto investigadores,
esto nos permitio una trasformacion en la manera de comprender la diferencia.
Entendimos que todos nos posicionamos desde diferentes lugares y enfoques, en
diferentes momentos, situaciones y ante diferentes personas, en estas condiciones,
podemaos, discriminar, aceptar, rechazar, dialogar negociar o ser empaticos. No pensamos

y actuamos de una sola manera.

Por ende, nuestra conclusion es que los imaginarios de los nifios y nifias no estan
ubicados en solo un enfoque de comprension, sino que transitan por la discriminacion
explicita, la multiculturalidad y la interculturalidad. No podriamos afirmar que el
imaginario es un constructo definido, sino que es un conjunto de emociones, experiencias
y pensamientos que quizas para cuando terminemos de escribir esta tesis ya hayan
cambiado considerablemente, porque el imaginario es movil. Entonces, nos parece
problematico intentar decir que el imaginario es de esta u otra manera; tratamos de
analizar y concluir algunos aspectos, pero no nos sentimos cercanos a las definiciones

precisas que se dan en algunas investigaciones que tuvimos como referencia.
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Lo que si podemos mencionar es que consideramos que, si bien existen

imaginarios que los nifios apropian de la institucionalidad con mas facilidad, hay una
tension y resistencia constante que surge desde la autonomia coincidiendo con lo que
plantea Vanegas (2016) en que los nifios y nifias también toman postura en el marco de la
socializacion, acatando o alejandose de patrones impuestos desde la institucionalidad,
evidenciando que hay una toma de decisiones al respecto. Ademas reconocemos la
generalizacion como un elemento presente para la construccion de lo imaginario como lo
plantean Turrent y Villasefior (2009), generalizacion que se da a partir de la experiencias

vividas.

En contravia de nuestras ideas preconcebidas, no identificamos en los medios de
comunicacion una fuente importante en la constitucion de los imaginarios de los nifios,
no pretendemos decir que no existe esta relacion, solo que la dindmica de esta
investigacién no nos permitio establecerla, pero podria ser interesante de profundizar en

otras oportunidades en las que se aborde este tema.

Frente a la diferencia, evidenciamos que, si bien se percibe la perpetuacion de
ideas sobre la diferencia, la diversidad y la otredad propias del legado histérico de
discriminacion del pais, también se vislumbran nuevos aportes de los nifios y las nifias a
otras maneras de percibirla, pensando en nuevas formas de relacion y de comprension, a
través de la reflexion sobre si mismo. Esto es coherente con una de las conclusiones a las

que llegamos en los antecedentes.
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Respecto a la participacion y la colaboracién, podemos decir que profundizar en
la compleja relacion participacion, poder y autoridad, nos llevoé a identificar otros
elementos presentes en los ambientes participativos, como son la mediacién compartida,
la reflexion y los cuestionamientos constantes de todos aquellos que participan, para
poder transitar de posturas de control y disciplina historicamente aceptadas en la relacion
adulto nifio, hacia espacios de didlogo y concertacion en los que todos tienen poder y
liderazgo. Consideramos que esta relacién puede ser analizada a mayor profundidad

desde ldgicas de participacion.

Coincidimos con Clemente (2017) cuando afirma que la etnografia en
colaboracion genera tensiones y que estas tensiones son una potencia para generar
reflexiones sobre el espacio propio y del otro, podemos decir que estas reflexiones no
solo fueron sobre la investigacion, sino que atravesaron nuestra forma de comprender e
interactuar con el mundo en diferentes esferas de nuestra vida. Por eso en una etnografia
en colaboracion son fundamentales la flexibilidad y la apertura a la incertidumbre,
elementos que reconocemos complejos por las Idgicas de la misma formacion en

investigacién que implican el control sobre cada cosa que pasa en campo.

Fuimos conscientes de la asimetria y la jerarquizacion que se vive en espacios
educativos como describe Valdivia (2017) y comprendimos que es complejo intentar
salirse de la comodidad que brindan para los adultos estas formas de relacion. Mas alla de
los espacios configurados de esta manera, el mayor reto esta en la contribucion que puede
hacer el adulto para reconfigurarlos. Un aporte que podriamos hacer en este sentido es

usar como herramientas, la disposicion, el didlogo y la reflexion constante.
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En coherencia con lo anterior, consideramos que espacios de educacion no formal
como la Fundacion Proyecto de Vida tienen mayor flexibilidad y facilidad para a
construir relaciones horizontales con los nifios y nifias en los que se abran espacios de
participacion y dialogo intergeneracional. Consideramos que esta experiencia puede ser
una base sobre la cual seguir construyendo proyectos de participacion y colaboracién con

la infancia.

Como dice Guerrero (2017) “crear significados de manera colaborativa” es quizas
una de las mayores potencias de la etnografia en colaboracién metodologia. A nosotros
nos permitio reevaluar y apropiarnos ain mas de la teoria, pero también cuestionarla y
buscar otras formas de comprension. Buscar en lugares inesperados aquello que
desedabamos conocer y dejarnos guiar por los nifios y nifias para llegar a esa construccion

colectiva.

Los postulados de Duque (2011) nos dieron una ruta para acercarnos a los nifios y
comprenderlos como sujetos fuertes con capacidad de liderar y de agenciar. Al finalizar
este camino podemos decir que fue una piedra angular para este proyecto, el interactuar
con los nifios desde esta mirada; en todo momento, nos permitié colaborar con ellos
desde el lugar en el que se sentian comodos, lo que es potente para analizar con mayor

profundidad los diferentes campos del saber.
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