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(...) O entre los griegos, de los que ti mismo formas parte, ¢quiénes te parece (oiouad,

oiomai) que llevan una vida mas agradable, los que mandan o los que estdn dominados?

11— Es que yo, dijo Aristipo, no me clasifico tampoco en la esclavitud, sino que creo
(dokéw, dokéa) que hay un camino/umbral/medio intermedio (uéon, mési), que intento seguir,
no a través del mando ni de la servidumbre, sino a través de la libertad, que conduce

precisamente a la felicidad.

12 —Es que si ese camino, dijo Socrates, lo mismo que no pasa por el mando ni por la
servidumbre, tampoco pasara a través de los hombres, podrias tener alguna razon, pero si
viviendo entre hombres pretendes no gobernar ni ser gobernado, ni complacer de buen grado
a los que mandan, creo que tienes que darte cuenta de/ver que los mas fuertes saben utilizar
a los méas débiles como esclavos, haciéndoles sufrir tanto en las relaciones publicas como

en su trato individual.

13 ¢ O es que no te has dado cuenta de como recogen el trigo que otros sembraron, cortan
los arboles que otros plantaron y asedian por todos los medios a los méas débiles que se
niegan a rendirles vasallaje, hasta que los convencen (meioworv, peisosin) de preferir la
esclavitud a una guerra contra los mas poderosos? Y en su vida privada, a su vez, ¢no sabes
que los valientes y poderosos esclavizan a los cobardes y desvalidos y se aprovechan de

ellos?

—Precisamente por eso, yo, dijo Aristipo, para que no me ocurran esas cosas, N0 me encierro
(katoxleiw, katakleio) en ninguna ciudadania (woliteio, politeia), sino que vivo en todas

partes (movtoyov, pantachou) como extranjero (CEvog, xénos).



14. Entonces dijo SOcrates: —Terrible y asombroso (deivég, deinds) el truco/la tactica de

lucha/habilidad (réiaioua, palaisma) que me estas contando.

Jenofonte, Memorables, Il. 371 BC.
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1. PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

1.1 Contexto

Los hombres y las mujeres no sucumbimos a las grandes penas ni a las grandes alegrias, y
es porque esas penas y esas alegrias vienen embozadas en una inmensa niebla de pequefios

incidentes. Y la vida es esto, la niebla. La vida es una nebulosa.
(Unamuno, 1907)

Ubicada en la Carrera 49 C Bis A, con Calle 68 A sur en el barrio Candelaria La Nueva,
etapa IV de la localidad XIX de Ciudad Bolivar, la Huerta Comunitaria Wayra del Sures a
nuestros ojos el manifiesto de un proceso vivo y mutante basado en la socializacion franca y
los aportes inventivos singulares que vienen de la esencia diferenciada, esa diferencia ética,
irreducible de cada integrante y participante. Es también un espacio de metamorfosis
constante que ha reconfigurado las vidas de los agentes que desde sus acciones comunitarias
van construyendo un territorio fundado en pensar, actuar y hablar de modos afirmativamente
resistentes, y en este sentido, deviene como una apuesta politica y ecoldgica para construir
tejidos sociales de forma activa, empaética y creativa, como resistencia al peligro de la

violencia, el microtrafico y el consumo de psicoactivos que existe en el territorio.

Los efectos historicos de la urbanizacion y capitalizacion del espacio son visibles en
los altos niveles de contaminacion en las calles y las vias de los acueductos. Estas, entre otras
restricciones y peligros, se entretejen con la necesidad constante de generar dinero para pagar
los servicios y arriendos que no siempre logramos autogestionar. Esta ausencia de auto-
gestién o auto-gobierno en nuestras relaciones cotidianas y comunitarias ha resultado ser la
condicion desde la cual emergen las preguntas y objetivos de este texto. Si no estamos

gestionando u ocupandonos de nuestros propios procesos de seguridad, alimentacion,



organizacion, creacion artistica, etc., nuestras conductas son cooptadas por el control de los
dispositivos de poder, y nuestros cuerpos resultan siendo un mero producto décil o
hiperactivo del sistema. Es necesario producir y producirse de forma alternativa para no ser
producidos como subjetividades® en torno al saber, el poder y la ética por los modos de

control, vigilancia y disciplina histéricamente sedimentados.

Un anélisis etimoldgico del nombre del espacio nos muestra varios elementos
heterogéneos para destacar: Se declara huerta comunitaria al ser abierta a cualquier persona
que pasa cerca para ver a los animales u oler a las plantas. Se nombra Wayra, palabra del
lenguaje de la cultura Muisca, Muysccubun, que significa viento o brisa, para indicar la
importancia de las lenguas y précticas de las etnias indigenas, asi como la relevancia
ecoldgica de los vientos climéticos y azarosos. Finalmente, se declara como “del Sur” para
destacar la importancia de su posicionamiento en el sur de Bogota, y resignificar el concepto
de “Sur”, no como mejor que cualquier otra direccién, o cualquier otro céfiro, sino desde su

propia potencia surefia. El viento sopla sin pausas, y la mujer y el hombre siguen su vaivén.

En la Wayra se manifiesta un experimento comunitario que desea resignificar el
espacio y el uso de los tiempos, asi como también efectuar tomas de consciencia mas
frecuentes en torno a nosotros mismos y a nuestras relaciones afectivas, econémicas y
ambientales. Se reconoce como una invasion, operando desde la informalidad como una
apuesta politica de construir tejidos sociales que no dependan de ninguna institucion. En su

proceso viva han brotado proyectos de aprendizaje popular, construccion de lazos

L Cf. el Vocabulaire européen des philosophies [Vocabulario europeo de las filosofias] de Barbara Cassin
(2004), que distingue (...) 2) subjetividad = consciencia, mens, Yo, por oposicidn al objeto y a la objetividad;
3) sujecion = estar bajo el dominio o la ley de un poder segun las dos distintas acepciones de la su(b)-
posicidn [sup-position]—: estar situado debajo, sometido [sou-mis], y estar sujeto —ser vasallo o subalterno—.
(Tassin, 2012)
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comunitarios, tertulias socio-criticas, recuperacion ambiental y encuentros formadores entre
compafieras y comparfieros. Este texto se presenta ante el lector como un espozo o diagrama
existencial del espacio segun ciertas experiencias y ciertos enunciados de los entrevistados y
los autores de la linea de investigacion; no es una Sistematizcaion de Experiencias, ni una
Investigacion Accion Participativa, a pesar de la influencia de Fals Borda y Freire en mi
quehacer politico y Iéxico. La Wayra sigue en sus procesos de tranformacion participativa y

creacion de nuevas experiencias.

La Huerta Comunitaria Wayra del Sur (en adelante, HCWS o la Wayra) se fundé en
medio de condiciones histdricas problematicas en las que medio6 el amor entre compafieras y
comparieros y la esperanza de un futuro diferente. Esta esperanza se ha encarnado, se ha
experimentado y respirado amorosa e intersubjetivamente en los actos vivos de los
integrantes y participantes de ahora, y se reconoce como una lucha fluctuante y efimera por
afirmar la diversidad y resistir a los discursos y fuerzas despéticas. Esta esperanza como
también las experiencias vivenciadas, apuntan a configuraciones historicas y agentes
singulares que van impulsando la actividad viva ahora, en un presente viviente que va

agenciando estos deseos hacia el futuro.

El anhelo de esta investigacion es problematizar, describir, mapear y vivenciar
creativamente los desplazamientos historicos de una serie de eventos relacionados con
HCWS, los deslizamientos de los flujos infinitos de deseo y creencia que nos estan
constituyendo y las relaciones de poder que nos han configurado, con el objetivo de
visibilizar las configuraciones actuales de nuestros modos de pensar, decir y ver, y en esta
misma visibilizacion de las condiciones histdricas, afirmar las diferencias de cada agente del

proceso y trazar lineas posibles hacia el futuro de reconfiguracion auto-constituyente,
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reconociendo siempre el derecho primordial del ir y venir y de metamorfosear de forma

singular.

1.1.1 Procesos comunitarios de la Huerta Comunitaria Wayra del Sur

En la HCWS, fundada hace més de 5 afios, existe una multiplicidad de luchas
minoritarias, tanto linguisticas como ontoldgicas, luchas anti-despoéticas y anti-capitalistas
que desafian critica y ontoldgicamente a las categorias linguisticas y existenciales impuestas,
asi como también a las formas de seguridad y control del espacio y el tiempo que efectdan

los dispositivos de poder.

Estas luchas, en tanto sean configuraciones organizacionales mutables de relaciones
moleculares entre cuerpos singulares, implican una micro-politica que se efectla desde la
multiplicidad de regimenes pasionales y campos dindmico-pragmaticos de cada proceso
singular, irreverseblemente ciclico y movil de subjetivacion? y se agencia hacia la
multiplicidad virtual del porvenir, problematizando, esperemos, de forma inddcil y critica,

también consistente y sostenible.

Hablar de “subjetivacion”, mas que de “sujeto”, marca una distancia decisiva que va mucho
mas alla de una coqueteria del lenguaje. (...) este proceso no es simplemente el de un llegar
a ser sujeto, como si pudiera darse por entendido que sabemos lo que significa “ser sujeto”:
es mas bien el proceso de un llegar a ser “x”, proceso que no sabria fijarse, estabilizarse bajo
la forma de “sujeto”, sea cual sea el sentido en el que se tome el término, bien sea en el sentido

(...) de la subjetividad o de la sujecion. (Tassin, 2012, p. 37)
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La presente recopilacion incompleta permite visibilizar la diversidad de proyectos y
vinculos que tiene la Wayra, lo cual es una de sus potencialidades diferenciales. Estos talleres
son manejados por distintos agentes de la huerta con la idea de que su progreso se vaya
socializando en los encuentros organizacionales realizados cada dos meses. ES un proceso
complejo dado sus lazos informales y formales, la diversidad de los agentes y participantes,
las condiciones socio-econdmicas que se viven y la presencia de una multiplicidad de
condiciones dafiinas para la configuracion de subjetividad en procesos de subjetivacion
politica, procesos siempre en marcha con determinaciones no-inherentes. La subjetividad o
el sujeto es una instantaneidad némada y un “devenir indeterminado” siempre implicada en
la aventura no-acabada de la subjetivacion politica.

Que de la subjetivacion se diga que es politica significa a minima que la determinacion del
proceso de subjetivacién y su desarrollo no son del todo inherentes al ser para el cual ese
proceso se produce (...). No es ya pues en términos de sujeto y de subjetividad que tenemos
gue pensar la cuestion politica (...). Se debe mas bien atender a los procesos de subjetivacion
gue estdn en marcha en las relaciones sociales y en las relaciones de poder, o que son
movilizadas (...) en sus lugares de trabajo tanto como en el &mbito doméstico, en el trato con
las instituciones tanto como en el espacio publico-politico (Tassin, 2012, p. 27)

Algunos de los procesos actuales e historicos importantes de visibilizar, sin animos

de sistematizar, son:

e Lasmingas: Normalmente toman lugar los domingos con el motivo de construir tejido
social en torno al trabajo agro-ecolégico que puede articularse con individuos y otros
colectivos. En estos procesos se aprende, de forma comunitaria, sobre la siembray el

mantenimiento de las plantas.
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Los talleres artisticos y agro-ecoldgicos para nifios: Se realizan dos veces por semana,
con el deseo de construir lazos intergeneracionales e interfamiliares y de aprender a
formarnos, de forma ludica y compasiva, desde los sentires y los juegos.

Taller de lectura-escritura Tardes de contextos, Muyal Chack: se presenta como un
escenario de formacion politico- artistica que se expresa mediante la literatura, la
escritura creativa, la pintura, jornadas de cine foro, danza, ejercicio y autocuidado.
Talleres semanales de lenguaje para adultos y jovenes: Se realizan como apuesta para
formarnos como mejores comunicadores y para utilizar los saberes etimologicos en
nuestra trayectoria vital.

Talleres agro-ecolégicos con estudiantes de Trabajo Social de la Universidad
Nacional de Colombia: Se realizan talleres agroldgicos y salidas pedagdgicas con un
grupo de estudiantes de la universidad mencionada.

Talleres agro-tecnoldgicos con estudiantes de la Universidad Distrital: se llevan a
cabo semanalmente, desplazandose en torno a proyectos técnicos y la siembra vertical
gue se estan realizando en la HCWS.

Talleres educativos para nifios realizados por estudiantes de la universidad Minuto de
Dios: se desarrollan en torno a saberes-agroecolégicos con estudiantes de un colegio
local.

Encuentros de la comunidad con la red de apoyo LGBTI (Lesbianas, Gays,
Bisexuales, Transexuales e Intersexuales)

Los encuentros de la Red Ecoldgica del Sur, con que se vincula la HCWS, se realizan

no solo en la Wayra sino en otras huertas y en ferias campesinas por la calle principal
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de la zona. La Wayra tiene un representante que participa en los encuentros e informa
al otro sobre los planes y necesidades de la red.

e Los encuentros inter-comunitarios de intercambio de semillas y productos naturales
se han dado de forma espontanea, segun la necesidad de los integrantes de otras
Huertas.

e Los encuentros organizacionales entre integrantes, los cuales suelen incluir un asado
0 un compartir, han resultado ser algunos de los momentos mas esenciales para la
articulacion y socializacion de todos los procesos. Es s6lo en estos momentos cuando
los agentes pueden reconciliarse y escucharse con compasion, y también son
importantes porque proveen un espacio para la mediacion de tensiones entre
integrantes.

e Encuentros solidarios de entrega de mercado durante tiempos de emergencia

inmunoldgica y econémica

1.1.2 Planteamiento del problema desde el contexto

Los problemas contextuales -tanto histéricos como actuales y virtuales, visibles y
(d)enunciables-, estan ligados a las condiciones socio-ambientales del territorio donde se ha
construido la HCWS y los regimenes de enunciados y practicas que se han sedimentado en
los espacios contingentes, a saber: la contaminacion ambiental, las relaciones formales con

la Junta de Accion Comunal, la capitalizacion del territorio y los cuerpos, el miedo que

15



proviene de las practicas de consumo de sustancias psicoactivas, el robo violento en la zona
y el efecto de estas condiciones en la configuracion de subjetividades en la localidad.

Otros elementos también relacionados con los dispositivos de la problematica
contextual son visibles en el efecto ambiental de nuestras practicas, por ejemplo, la existencia
cercana del botadero Dofia Juana, la contaminacion de las aguas y la basura en las calles. La
falta de calidad y de pureza del aire y del agua también afecta los procesos de subjetivacion;
y a pesar de la existencia de saberes que podria solucionar el problema, las instituciones
colombianas y sus discursos han resultado incapaces de cambiar su trayectoria desde los
espacios formales.

Dichos regimenes de préacticas violentas y auto-destructivas que configuran a las
subjetividades de la Wayra son el efecto de las relaciones histéricas de saber - poder y la
configuracién de subjetividad que estas relaciones han producido. En el proceso de bisqueda
de modos de auto-constituirnos como individuos y como comunidad, la pregunta por lo que
podemos hacer, decir y ser emerge como clave para problematizar nuestros modos histéricos
de ser configurados como subjetividades. ¢Cuales elementos de nuestra sociedad, tanto
discursivos como no-discursivos configuran nuestros modos violentos y competitivos de

actuar y hablar?

Esta problematizacion se hace, segiin Foucault (2007), no a través de una analitica
negativa de la representacion del poder, “a partir de la ley y el soberano, a partir de la regla
y la prohibicion, (...) sino del funcionamiento real del poder” (p. 892), es decir, a partir de
sus mecanismos positivos de disposicion y configuracion del espacio-tiempo,
desembarazandonos asi de la concepcion meramente juridica del poder, y asi visibilizando

formas econdmicas, estéticas, éticas etc. de disciplina, seguridad y control.
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Estas condiciones se han problematizado en torno a la bdsqueda de la autonomia o
auto-gestion ontologica y semidtica, vista como un proceso activo y creativo de resignificar
el espacio y resingularizar estas condiciones en acciones e intercambios comunitarios que
construyen territorios. La problematica, por ende, se efectda en torno a como agenciar, desde
lo comunitario, nuestros deseos por un mundo compasivo y cooperativo a pesar de las
instituciones y sus reglamentos que agresivamente instituyen valores capitalisticos y

cristianos en nuestros cuerpos.

La resistencia afirmativa de la Wayra, que se estd realizando en torno a las
condiciones histdricas rastreadas, se basa en el afecto, el amor y la esperanza, ante todo. Se
encarna en las subjetividades que se han entrevistado, en sus précticas sostenibles, anti-
patriarcales, pacificas, anti-capitalistas y auto-educativas; es una resistencia a los efectos de
los dispositivos de poder que se ha construido horizontalmente entre compas® de forma ltdica
y critica, una resistencia tanto filos6fica como artistica y politica, una “resistencia a la muerte,

a la servidumbre, a la vergiienza, al presente”, a favor de futuros mejores.

Se trata, a nuestro parecer, de un vaivén vivo entre una critica que se repite y por ende
debe avasallarse de alguna forma a su historia llamada efectiva o su hilo politico-factico, para
encaminarnos hacia una comprension efimera de la borbollén, transferencia y fragilidad de
los discursos, regimenes de practicas y modos de vida que pretende cuestionar, en cuanto
requisito de un proyecto “genealdgico”, y una critica viva y diferencial que nunca deja de
cuestionar y problematizar ese “debe avasallarse” de todo trabajo historico; se trataria de un

analisis viviente con el cuerpo “antes” que una descripcion de “los discursos como practicas”

3 Compa es un término comiinmente usado por las clases medias o “populares” para referirse de manera
afectuosa a un compariero de luchas o de resistencia, en este contexto.
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(Foucault , 2002, p. 223), de la formacion discursiva espaciotemporal y “la funcion
enunciativa que se ejerce” (p. 181) en ella que permitiria comprehender lo que constituye “la
aceptabilidad del sistema” (Foucault, 1978, p. 14), como también una problematizacion ético-
estética de “su formacion dispersa, discontinua y regular a la vez” (Foucault, 1968, p. 64), es
decir la difusion, hibridacion, vectorizacion, (des) composicion y emergencia de las practicas
y sus regimenes de aceptabilidad, sin dejar de reconocer que “las relaciones de poder-saber

no son formas dadas de distribucion, son matrices de transformacion” (Foucault, 1977, p.

131).

En este sentido, para Foucault (2008) la efectividad, efectivamente, es la
multiplicidad y el doblamiento transformativo: “la historia sera “efectiva” en la medida en
que introduzca lo discontinuo en nuestro ser, divida nuestros sentimientos; dramatice
nuestros instintos, multiplique nuestro cuerpo y lo oponga a si mismo (...) el saber no esta

hecho para comprender, esta hecho para zanjar” (p. 47), para cavar y sembrar (Han, 2019).

Como bien sefial6 Nietzsche (1972) en Asi habld Zaratustra, un libro para todos y
para nadie si quisiéramos comprender [begreifen] todo, tendriamos que atacar [angreifen]
todo, y la energia vital sirve no sélo para comprender, imitar u oponer, para el resentir(se),
sino también, y primariamente, para fecundizar la genitalidad del pensar, la creacion de
siempre nuevos modos de valorar y existir, 0 mas bien modos actuales e intempestivos,
modos siempre por venir y en devenir, de formarse y organizarse colectivamente, utilizando
la potencialidad de lo que Antonin Artaud llamaba nuestros “organos por venir” para los

performances eistenciales “aun por encontrarse” (Derrida, 1969. p. 65).

La subjetivacion aca, entonces, “seria a la vez, indisociablemente, una subjetivacion
ética y politica, activa y organizacional” (Tassin, 2012, p. 6), de cuerpos y su uso del deseo
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y la organizacion de esos Organos, de hablar/ser hablado y comer/ser consumido, sin un
motor, resultado o soberania nitidamente identificables, de una subjetivacion que se basa
sobre el amar(se) y el crear(se) desde la diferencia en el estar en el mundo junto a nuestros
compafieros. Se puede afirmar que la mayoria de los agentes de la Wayra apuestan por una

ética del consumo y del sentir como mas primordial que una ética propiamente del hablar.

Este proceso o trabajo critico es entonces irreversiblemente histérico y
procesualmente singular, elementos de lo que llamaremos una ontologia critica de la
actualidad; a cada paso se desnormaliza y se desestabiliza a si mismo y lo que se considera
como sujeto o subjetividad a través de pensamientos emergentes en la actualidad con la
potencialidad de lo impensado, asi esforzandose silenciosamente por “establecer una
correspondencia mas y mas perfecta entre diferencia y repeticion” (Deleuze, 1988, p. 26), en
su busqueda del hilo discontinuo que nos liga a la lluminacion [Aufklarung] y al llamado
renovado de desembarazarnos de nuestra ovejadad [sheepdom] y vaquesa [cowdom], y de
siempre revalorarnos desde lo que podria llamarse el sentipensar actual, emergiendo y

deviniendo del sentido vital que hay que cuidar.

Es por estas razones que nos hemos inclinado a preguntar mas por las “condiciones
de aparicion, de crecimiento y de variacion” (Foucault, 1968, p. 72) que por la norma
especifica de esta serie de discursos ficcionalizados; quisiéramos enfocarnos mas en la “co-
accion” y “co-pasion” de los nucleos de resistencia en la Wayra como espacio cotidiano y
cosmico [koouroc] donde se aprende, se cuida, se respira, se vibra y se cultiva, que en los

“sistemas de coaccion” (p. 72) que historicamente nos rigen, alteran y producen.

Estos regimenes alternativos de practicas han brotado de la imitacién de otros
procesos ecoldgicos, los vinculos con estos procesos, las relaciones intersubjetivas y la
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iniciativa inventiva y propia de cada agente. Es una resistencia que se manifiesta en nuevas
formas de habitar y convivir desde lo cotidiano y lo intimo, nuevas formas de construir,
existir, expresarse, narrarse, andar y descansar, de desplazarse en el espacio-tiempo y generar

lazos afectivos y volitivos.

1.1.2.1 Restriccion y control de los procesos de subjetivacion en la HCWS

Las formas de restriccion de modos de subjetivacion en la HCWS en relacién con los

ejes del saber y el poder (qué podemos saber, qué podemos decir, qué podemos hacer), son:

1. Nuestros modos de reconocernos y al otro (como si mismos)
2. Nuestros modos de configurarnos en torno a un saber
3. Nuestros modos de vivir, hablar y trabajar
Entre una multiplicidad, algunas formaciones historicas en que se han encarnado o

acumulado las fuerzas de dominacion y control son:

Estamos configurados por relaciones patriarcales ya inherentes en los modos de
subjetivacion de los griegos, lo cual determina histéricamente, con violencia y agresividad,
las posiciones jerarquicas en torno a ciertas caracteristicas de la superficie de los cuerpos,
formando discursos que intentan dejarlo inmévil y docil y no dejar acontecer su transicién o
transformacion auto-referencial.

Estamos producidos por relaciones capitalisticas que jerarquizan los modos de habitar
y de usar el espacio y el tiempo, segln el dinero que se genera por hora, heroizado por la
competencia individual y la rentabilidad imponible por hora de los cuerpos e invisibilizando

los efectos adversos y no-sostenibles. Nuestros usos del espacio y el tiempo para el
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aprendizaje se jerarquizan segun las competencias laborales que se producen y su
potencialidad para capitalizar hacia el futuro.

Siguen existiendo en nuestras mentes y cuerpos, los efectos de las relaciones
cristianas y catdlicas reproducidas por instituciones patriarcales y opresivas que han
configurado nuestros modos de vivir entre otros, a través de la formacion discursiva de
practicas historicas como el casamiento heterosexual y mono-racial, el liderazgo masculino,
la circuncisién judio-egipciana, la confesion de los pecados, etc. Hemos sido configurados,
desde mucho antes de nacer, por la “servidumbre cristiana” que efect@ian las instituciones
eclesiasticas, a las cuales solemos acudir para determinar lo justo y lo bueno, en vez de
valorarnos a partir de nuestros (im)propios saberes y sentires.

En fin, casi todos nos encontramos en relaciones hiper-capitalizadas y auto-
controladas de las redes y los medios sociales en las cuales nos inscribimos cuando nos
unimos a Facebook, Twitter, WhatsApp etc. y publicamos o compartimos algo. El propdsito
de estas redes es generar ganancias con la informacidn que proveemos, y suele resultar en la
reproduccion de las pautas capitalisticas y patriarcales. A través de la comparacion entre
vidas dentro de un formato uniforme y la influencia de la publicidad que intenta configurar
nuestros deseos y suefios, repetimos subliminalmente los patrones culturales que se
jerarquizan segun los conceptos de belleza, riqueza, abundancia y felicidad que se han
inculcado.

Esta restriccidn y control de los modos de subjetivacion politica, modos diferenciales
de reconocerse, narrarse, recogerse, llevarse e ir construyéndose, afecta la configuracion de
los participantes e integrantes del espacio. Cabe sefialar que la Wayra, ante todo, es
reconocida como movimiento social y ambiental desde su posicionamiento no-formal; los

integrantes, por ende, se consideran como lideresas y lideres sociales; esta identidad narrativa

21



especialmente en este territorio ha implicado modos de existencia violentados y perseguidos.
Estos contextos de riesgo y zozobra son efectos de cumulos de poder producidos por
relaciones agresivas y competitivas y por modos no-sostenibles de vivir, efectos violentos
que pueden generar experiencias de dolor e ira como también paranoias, incluso en espacios

pacificos de construccion de caminos comunitarios.

La violencia y matanza sistemética de las lideresas y los lideres sociales se conyuga
con la violencia y el micro-tréfico en las calles cerca de la Wayra y de la esquina donde se
ubica, entre la sede tecnoldgica de la Universidad Distrital José de Caldas, y el Jardin Infantil

de la Secretaria de Integracion Social ubicada en Candelaria la Nueva, Ciudad Bolivar.

Las relaciones violentas y agresivas apoyadas por discursos dominantes dirigidos a
direccionar al otro para fines de lucro capitalistico e indulgencia cristiana, disponen al
espacio y a las subjetividades atravesandolo, restringiendo los modos de habitar y
configurandolos en torno a esas fuerzas acometedoras, resentidas y controladoras. No
quisiéramos describir los modos a los que estan “limitados” en su exclusién y marginacion
mas alla de sus caracteristicas problematicas, pero debido a estas condiciones, hay un indice
alto del consumo de quimicos psicoactivos, de embarazo adolescente y desercion escolar

entre los nifios y jovenes de la zona.

En los espacios contingentes se puede ver un control de los movimientos de cuerpos
gue no se instaura directamente por las instituciones, aunque si se vigila; se instituye a través
del miedo y del peligro asociados a los llamados “indigentes” y “jibaros” de la zona, quienes
a diferencia de las invasiones intencionales eco-politicas, podrian tener lazos con grupos

policiales y paramilitares.
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El control estatal y capitalistico de los alimentos y residuos dificulta alimentarse
desde procesos auto-gestionados y también invisibiliza y acalla a su valor, potencial y sus
vias factibles; simultdneamente permite e impulsa la produccidn no-sostenible de productos
no-biodegradables. Esto se combina con un control de los excrementos y residuos humanos,
lo cual también genera contaminacion y olores hediondos en el territorio, para limitar las
maneras de auto-gobernar las necesidades basicas comunitarias de alimentarse y manejar los
residuos. Esta restriccion y control de los modos no-agresivos, sostenibles vy
transformacionales de construccién comunitaria es estratégica, asi como también son
estratégicas las acciones y agenciamientos comunitarios que se realizan en la Wayra por la

comunidad.

El método de esta politica sin fundamento sustancial en la cual participa la Wayra,
acorde a lo que sefiala Butler, es mas bien ser el resurgimiento de la practica de la critica que
brota del en esse, dado un impasse, de los problemas y las contemplaciones en torno a las
incoherencias y fragilidades inherentes en las categorias impuestas (Butler, 2001), a través
de una estilizacién vital no predeterminada que “incorpora una contingencia a través del

tiempo” (2002, p. 7).

Este pensar y ser critico se encarna en las virtudes (auto)codificadas y las préacticas
anti-despoticas, anti-competitivas y anti-agresivas para ‘“asegurar la desujetacion
[désassujetiisement] del sujeto en el contexto [le jeu] de lo que podriamos llamar, en una
palabra, la politica de la verdad” (p. 8), como también en la reapropiacion del lenguaje y por
ende las fuerzas semidticas; es decir, “la critica es el movimiento a través de lo cual el sujeto
se otorga el derecho [le sujet se donne le driot] de cuestionar la verdad en sus efectos de

poder y cuestionar el poder en sus discursos de verdad” (p. 8).
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En el caso de los agentes de la HCWS, los puntos de vista criticos y los cuerpos
virtuosos predican efectos de poder como la invasién de las motos y las iglesias, la
capitalizacion patriarcal de los espacios y, ante todo, la posibilidad multi-generacional de
construccidén comunitaria de saberes y alternaivos al encuentro y el desarrollo, practicas que
profanan las categorias cristianas y capitalistas vigentes en su procesualidad creativa, como

sefiala Butler (2012):

Las categorias mediante las cuales se ordena la vida social producen una cierta incoherencia
0 &mbitos enteros en los que no se puede hablar. Es desde esta condicién y a través de una
rasgadura en el tejido de nuestra red epistemoldgica que la practica de la critica surge, con la
conciencia de que ya ningun discurso es adecuado o de que nuestros discursos reinantes han

producido un impasse (p. 3).

Los discursos reinantes a que se refiere Butler (2012), son los que han sido utilizados
por los dispositivos de poder de la sociedad civil moderna, para configurarnos en torno de
“verdades” inmunoldgicas, econdémicas, sexuales, bioldgicas y linguisticas, y de sus
fragilidades, incoherencias y espacios ignorados pero vigilados, como el de la Wayra. Es la
incoherencia de estos discursos, junto a los efectos adversos de su produccion de
subjetividades fijas y controladas, los que visibilizan la emergencia de practicas criticas,
como las de la Wayra. Es por su naturaleza informal, compasiva y sostenible y las actitudes
criticas de sus agentes que hemos nombrado a la HCWS como un agenciamiento de los
deseos. Parte desde entre los contenidos y las expresiones, o las cosas y las palabras, para
reconfigurar las lineas en torno al buen vivir comunitario. La importancia de una mirada trans

local e informal en torno a los elementos mas basicos para una vida diga se pone en relieve,
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a pesar de las estrategias de los dispositivos, cuando acontecen el hambre, la sed y la

enfermedad sistémicos y resultados de corrupcion.

Lo bueno siempre se reconfigura y se renueva en la pragmatica viva, como un uso
sostenible y auto-empoderante de las palabras y las cosas, ya que “nada es absolutamente
bueno, todo depende del uso y de la prudencia” (Deleuze, 1999, p. 28). Con relacién a la
lucha por una Tierra menos agresiva y mas libidinalmente libre, como sefiala Butler (2001),
no hay una base universal para el feminismo ni los pro feministas, ni estructura universal del
patriarcado o dominio masculino; las luchas multiples del feminismo, como toda lucha en
esse y minoritaria, se tratan de siempre habitar lo indecible y dar paso a impasses, en “el
presente historico”, en torno a todo lema sedimentada y “a la universalidad presumida y

unidad el sujeto del feminismo” (p. 4). En palabras de Butler:

La identidad de las feministas no debe ser la fundacion de la politica feminista, si la formacion
del sujeto toma lugar dentro de un campo de poder regularmente enterrado a través de la
asercion de esa fundacion. Quiza, paraddjicamente, “la representacién” se mostrara a tener
sentido para el feminismo solo cuando el sujeto de “la mujer” no se presume en ningun

espacio. (p. 6).

Para este trabajo diferencial desde el en esse de la Wayra, cuyas actividades se
realizan desde la informalidad institucional y la amistad, hay que partir una y otra vez desde
el corazén, la colectivizacién intersubjetiva y el encuentro vivo entre compafieras y
compafieros y su sociabilidad a priori, para efectuar la repeticion de la diferencia en vez de

la generalidad de la repeticion no-rumiada.

Desde el sentir del corazon de cada agente de la Wayra nacen las estrategias de

resistencia, las formas de profanar la logica de lo establecido con carcajadas, arte, expresion,
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y la alegria de los nifios jugando, los nifios que son la esperanza encarnada. La potencialidad
de la HCWS como proceso eco-politico se halla en las experiencias compartidas entre
distintas generaciones, sexualidades, culturas y tradiciones que celebran el buen vivir y la
empatia dentro del espacio que lo transforman para las generaciones por venir. Es asi como
seria posible visibilizar y agenciar nuevas luchas comunitarias que crean nuevas identidades
que no dependen por completo de las configuraciones del poder, saber y subjetividad a las

que estamos dispuestos histéricamente. Deleuze (1987) las describe asi:

¢ Cuales son los nuevos tipos de luchas, transversales e inmediatas mas bien que centralizadas
y mediatizadas? ¢Cudles son las nuevas funciones del ‘intelectual’, especifico o ‘singular’
maés bien que universal? ;Cuéles son los nuevos modos de subjetivacion sin identidad méas
bien que creadores de identidad? Esa es la triple raiz actual de las preguntas ;Qué puedo?

¢ QUué sé? ;Quién soy? (p. 149).

Creemos que estas nuevas luchas y, por ende, nuevas formas afirmativas de
desplegarse, de habitar y convivir liviana y poéticamente, existen en la Wayra desde su
diferencia y nunca dejan de ser estratégicas, basandose en la pregunta: ;Cuéales nucleos de
poder y resistencia, en la red estratégica que nos engloba y captura nuestro deseo a la felicidad
y la levedad del ser nos son pertinentes para este trabajo? ¢Cémo se estan restringiendo,
vigilando y controlando los modos diferentes de nombrarnos y vernos, de alimentarnos y

protegernos?

En torno a los conceptos utilizados para el analisis, otras preguntas que se han
desplazado son: ¢En qué sentido es la Wayra un dispositivo de poder? ¢ En qué sentido es un
agenciamiento de los deseos? segun sus saberes, fuerzas y actitudes. Es decir, ¢se estan

construyendo procesos de subjetivacidon politica con actitudes normalizadoras desde la
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experticia, dominancia y control en relaciones con los demas, o con actitudes des
normalizadores desde el amor y los anhelos?

1.1.2.2 La linea de investigacion

Destaco de la linea de investigacion de Socializacion Politica y la Configuracion de
Subjetividades la presencia de una anti-estrategia, es decir, la ausencia de direccion y
veridiccion institucionales normalmente instauradas por las relaciones de poder. Durante los
encuentros se han realizado analisis y problematizaciones historico-criticas en torno a una
pluralidad de autores, lo cual potencializd el espacio como lugar de conjugacion entre un
sinniumero de enunciados rastreables (e.g. GUtero social, esquizoanalisis, autoconstitucion
libre, juventud, la mujer, la sexualidad), lo cual permitié dialogos verdaderamente
multidisciplinarios y enriquecedores.

El trabajo ético destacado en la linea desde los primeros encuentros se halla a lo largo
de este texto: decidir cuando resistir y cuando fluir, y con qué actitud se hace en el espacio
irreverente. El resto pareciera fuera de nuestro control, ya producido histéricamente por los
dispositivos de poder. La actitud de inquietud que se ha fomentado en la linea, de indocilidad
“moderada” de un si mismo que se radica en torno a las acciones de resistencia que
desnormalizan y desestabilizan, y que no solo se remiten a lo que se ha pensado antes, es una
forma de posicionarse existencialmente en el espacio-tiempo y enunciar francamente, ante

todo con uno mismo.

Francamente, quiza sin saberlo, seguimos siendo creaturas placidas y ganado
domesticado, prefiriendo pagar sin pensar en vez de contemplar(nos) criticamente,
cuidar(nos) inmunologicamente, abrir(nos) espiritual y esféricamente, etc. En la sociedad

contemporanea, esta falta de inquietud y curiosidad ante la realidad, inquietud inquisitiva que
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se basa en las experiencias intersubjetivas y nuestros pensamientos y sentimientos, ahora
también se debe a la sobre accion, a una imitacion frenética de sondmbulos, a un exceso de
positividad en la forma de noticias, memes, entretenimiento y sus hibridos, incluso ‘ahora’
con las fronteras, los viejos signos de la soberania, efectivamente cerradas, normalizando y
sedimentando un estado farmacopornograficas de bio-vigilancia y una sobrecarga de noticias

virales, como ha destacado Preciado (2020).

Sin embargo, queda claro, quiza ahora mas que nunca, que sigue habiendo un proceso
de domesticacion, aunque haya llegado a desplegarse en la forma del emprendimiento,
entretenimiento y el consumo y a entregarse mas y mas a la digitacién. Somos animales en
un circo social-mediatico que nos han convencido a construir; nos consumimos y nos
exponemos para extraer riquezas y honores de nuestros cuerpos, y el valor econémico que
nos sobra se destina hacia la imposicion de nuevas formas de consumo, controladas todavia
por ideas innovadoras de mercadeo y emprendimiento para hacer entrar mas flujos de capital
en el mercado global y estimular la circulacion del dinero, y por algoritmos sociales y
econdmicos como consumer indexes y credit scores en el Occidente y health scores y social
scores en el Oriente, sin pensar en sus formas de produccién, sus redes intimas e
institucionales o sus efectos ambientales y usos estratégicos en las esferas econdémicas y

politicas.

El educador de la linea, Jorge Eliécer Martinez Posada, no generd discursos
plenamente capitalisticos ni institucionales o estatales, partiendo siempre de las inquietudes
y problematizaciones inmanentes que han constituido y han sido constituidas, de alguna

forma, por nuestros lazos afectivos y volitivos. Cabe destacar esta importancia, asi como la
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importancia de la autodireccion permitida en la linea, dada la normalizacion y capitalizacion

existentes en las instituciones educativas en que nos encontramos.

He llegado a escribir este texto por la embarcacion que he emprendido en torno a la
pregunta de lo que somos y podemos ser, planteado en el primer encuentro de la linea.
Adicionalmente, he aprendido que esta busqueda y la transformacion inherente a ésta no se
realizan por valorarse de lo que dice cualquier otra persona sobre lo que podemos decir, ver
y hacer: se valora y se experimenta por cada si mismo, por la comunidad y por los procesos
comun-colectivos de reflexién critica. En mis 0jos, es sélo asi que podriamos considerarnos
hablantes francos que crean la verdad entre Arboles de la Historia en procesos de

estandarizacion y colonizacion.

Esta inquietud, no-afanada por nuestra parte, se ha desplazado en torno a nuestros
modos sedimentados y normalizados de hablar y ver. Creo que es justo por esta razon que se
han trabajado una multiplicidad de autores, para construir andlisis y didlogo desde la
complejidad ontologica y la conjugacion discursiva. La socializacion politica, o
colectivizacion solidaria diagramada en el desplazamiento de la linea no se puede
comprehender en términos de un “yo” o una ciudadania, y sefiala la posibilidad de ir tomando
pasos prudentes hacia un pueblo por venir, un mundo comunitario aun-no-pensado de

99 ¢

conexiones y co-adaptaciones, un mundo de ‘y,y, y...”, “0,0,0...” y “quiza, quiza, quiza...”.

La conjugacion diferencial a esta tesis se debe a la complejidad discursiva y dialgica
de los encuentros de la linea de investigacion, asi como también a su enfoque ético en torno
al saber y el poder. No podria haber realizado una lectura deleuziana del trabajo foucaultiano
para articularlo con una metodologia arfuchiana y bajtiana, sin la abundancia de libertad, y
la falta de afan y estrategia institucional en la linea.
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Algunos enunciados diferenciales y mas abiertos al devenir en su procesualidad
inmanente de construccién de saberes efimeros y conceptos mutables sin fundamentos fijos
que han emergido durante el desplazamiento de la linea de investigacion, son: diagramar,
problematizar, analizar, acontecimentalizar y fabular. Estas herramientas discursivas me
parecen potentes para dar un paso a la comprension y explanacion de la vida social, ya que
veo que seguimos usando los enunciados de Foucault para encerrar, normalizar y objetificar

a la vida en vez de potencializarla y amarla en el presente viviente.

1.2 Los problemas que nos entrelazan

Gilles Deleuze (1996), en una entrevista extensa con Claire Parnet, postulé que uno
de los grandes misterios del pensamiento es la cuestion de qué se nos conecta, cuales lazos
hay en torno a un campo problematico, en torno a un conjunto heterogéneo pero conjugable
de cuestiones y sus procesos de problematizacion experimental. Como sefiala Deleuze en esa
misma entrevista, los problemas existen en los mismisimos conceptos, y creemos que en su
perpetua reflexion critica se pueda invertir y resignificarlos, relativamente e
infinitesimalmente, desde distintos puntos del sentido y vista, desde la desarmonia inmanente
de las facultades, efectuando una inquietud per se en cada momento detenido; esta Ultima
implica para nosotros una articulacion inconsciente e intersubjetiva del sentipensar efimero,
afirmativo e intersubjetivo, una indomabilidad creativa y meditada que cuestiona las tablas
cientificas y morales acumuladas, para afirmar la posibilidad de creacion criticamente
autogena : “Crear nuevos valores, ni el leén puede todavia: pero hacerse libre para nuevas

creaciones, ahi si que puede el poder del leén” (Nietzsche, 1972, p. 56).
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Pareciera que las formaciones institucionales y juridicas, en las cuales nos
encontramos incorporadas, no dejan de aumentar y articularse paranoica y agresivamente,
pero sin tomar medidas efectivas para aliviar la violencia vivida diariamente en este pais, ni
para la preparacion por una crisis de recursos, 0 una urgencia econdmica o inmunoldgica;
¢cudl sera esa tendencia de comprarse una finca privada, aislada y fortificada, en vez de
aliarse inconscientemente a la construccion del tejido del Gtero social por medio de lo
colectivamente intimo (lo magnético, lo acustico, lo fluido, lo cromatico, lo ondular, lo
respiratorio; lo ventoso, subterraneo, mareoso e luminoso)? Es con este mismo miedo y
desocupacion ante la intensidad del mundo de la vida, y de la vida an-organica y sus latencias
surreales como 5G, y con esta tendencia de fuga sondmbula ante lo que irreparablemente
deviene y perece, y que simultaneamente es necesariamente sideral, que nos controlamos

ahora en tiempos de cuarentena.

Es, por ende, que esperamos visibilizar que una potencia de la Wayra, como iremos
destacando, es el hecho de que se expone como un espacio informal compuesto por flujos,
colores, ondas, alientos, atracciones, etc., como sus procesos del deseo de desprenderse e
insularse de los efectos y discursos de las formaciones institucionales. En sus procesos
criticos, creativos, compasivos y sostenibles que se despliegan en el espacio con-respirado
de la cotidianidad, la Wayra tiene el poder del ledn, de hacerse libre de las sedimentaciones
religiosas y juridicas que nos han producido de forma no-sostenible y auto dafiina, como

sujetos o subjetividades fijos de saber y poder.

Se trata entonces, para los agentes de la Wayra, de un proceso “politico” o colectivo
cuotidiano de configuracion de territorio, de medios y ritmos, y de configuracion de modos

de accion e intercambio, entre subjetividades que “no se propone acceder a poderes centrales,
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ni aposentarse en los territorios del poder de centro, sino que fluye comodamente dentro de
los vectores horizontales constituyentes de la sociedad” (Useche Aldana, 2019, p. 101) en un
fluir y dejar fluir que nunca deja de desmantelar el sistema desde sus grietas; de un “ir
ubicandose” entre estas relaciones actuales de poder/saber errantes y monstruosas que suelen
resultar aterradoras, creando verdad e historia en el se habla, el se ve y el se vive, incluso

donde mas se teme a la peste, la contaminacion, la pobreza y a la violencia sistematica.

Anunciar las cosas verdaderas sin dejarse paralizar por el miedo, agrega Epicteto. Tenemos
aqui el ejercicio mismo de la parrhesia como ejercicio del decir veraz que se anuncia a los

hombres sin dejarse impresionar jamas por el miedo. (Foucault, 2010, p. 179).

Este es el misterio de vivir juntos, de vincularnos en continuidad en torno a la
problematizacion de los campos semidticos y a las formaciones de poder y miedo que
pragmaticamente navegamos, aunque esencialmente nuestros conceptos individuales son
indiscernibles, irrespirables, intraducibles, diferentes. En la Wayra la cotidianidad
minoritaria o potencialidad de cambio de valores de este estar-en y estar-con, afirma la
potencia libre de los cuerpos dindmicos y autdgenos y la fuerza amparadora de la Tierra fértil
para repensar y modificar las costumbres, como los habitos agresivos, competitivos, sexistas,
egoistas, no-sostenibles y auto dafiinas que todavia componen el espacio compartido y

respirado a nivel trans planetario.

La micropolitica, o politica menor de problematizacion inmanentemente discontinua,
es un proceso comunitario que se aleja de los poderes establecidos en su enfrentamiento con
ellos en lo que podria llamarse la vida cotidiana, el mundo de la vida, o “el devenir y su vida

(...) algo que ocurre, como dice John Lennon, ‘mientras estamos ocupados de otras cosas”
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(Nunez Garcia, 2010, p. 51) donde se entretejan infinitesimalmente los afectos, valores,

deseos y pasiones del discurrir terricola, como también postula Useche Aldana (2019):

La organizacion de las sociedades humanas proviene de la dindmica de los pequefios
encuentros, de la constitucion de vinculos, del entretejer de redes, del devenir de érdenes
moleculares muy intensos que se manifiestan en la vida cotidiana mas proxima. Del fluir de
los deseos, las pasiones y los afectos germinan los lazos entre hombres y mujeres que van
fundando comportamientos, valores, regulaciones y modos de ser activos. A esta forma de
organizacion del discurrir humano, pleno de acontecimientos de sentido plural, y al método

analitico-politico con el que se aborda, se les denomina en este texto "micropolitica".

La apuesta micropolitica de la Wayra es volver compasivos, solidarios, politicos y
estratégicos los espacios en los cuales dialogamos, sofiamos, amamos etc., con tomas de
consciencia, palabra, bebida y comida, tomas artisticas, jornadas de cuidado de la Tierra
[minga], todas desde la informalidad y precariedad que vienen con la construccion de tejido
social en el espacio llamado no-privado; las emergencias intensivas que van abriendo
combinan lo estético-creativo, lo politico, también lo ecoldgico, construyendo una eco-
politica menor, en este caso una micropolitica surefia de las wayras en lo cual los agentes
reflexionan y reconfiguran la espacio-temporalidad de nuestros habitos y memorias, asi
creativamente deviniendo nuevas cotidianidades o mundos de la vida menos colonizadas,

violentas, agresivas, capitalizadas, etc.

Colectivo viene de collectus, significando recoger(se), reunir(se), espesar(se) 0
componer(se), de lega, escojo, leo, colecciono y el prefijo con; comunitario viene del mismo
prefijo y la palabra munus: deber o cargo; es decir, ambos se tratan de las agrupaciones y los

individuos dentro de ellos en procesos de colectivizaion cotidiana, de algo simultaneamente
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mas alla y mas aca de una identidad o sociedad, concibiendo la micropolitica como un
proceso de “una-vida-entre-vidas” (Sloterdijk, 2011, p. 542) que tiene la potencialidad para
rejuvenecer (0 no) a la solidaridad y resonancia, la “visitabilidad [visitability] de algo con

algo en algo” (p. 31).

En palabras de Guattari (2006), ese cuestionamiento de lo cotidiano se podria llamar
una revolucion molecular o revolucion viral que se estd haciendo a nivel de los habitos y
lazos diarios, con el propoésito, como hemos ido manifestado, de crear mutaciones en la

subjetividad y el cuerpo social:

La objecion al sistema de representacion politica, el cuestionamiento de la vida cotidiana, las
reacciones de rechazo al trabajo en su forma actual son virus que contaminan el cuerpo social
en relacion con el consumo, con la produccion, (...). Son revoluciones moleculares creando
mutaciones en la subjetividad, consciente e inconsciente, de los individuos y de los grupos

sociales. (p. 62).

Esta reflexion diagnostica de lo que somos histéricamente, se hace en cada instante
de la actualidad, y se podria llamar una ontologia histérica de la actualidad; de este modo,
mas alld de ser un andlisis historico, se ha intentado manifestar como una actitud, ethos o
pragmatica que vacila entre prudente e inddcil, siempre desviando [twist] creativamente, pero
con amor y propoésito activo. Las transformaciones de la Wayra buscan siempre
desnormalizar y desestabilizar los dispositivos de poder, agenciando asi deseos minoritarios
creativamente. Como sefialan Guattari y Deleuze (1988), lo minoritario es la potencialidad

creativa de las mayorias y las minorias:

Pues la mayoria, en la medida en que esté analiticamente comprendida en el patrén abstracto,

nunca es nadie, siempre es Alguien —Ulises—, mientras que la minoria es el devenir de todo
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el mundo, su devenir potencial en tanto que se desvia del modelo. Hay un "hecho"
mayoritario, pero es el hecho analitico de Alguien, que se opone al devenir minoritario de
todo el mundo. Por eso hay que distinguir: lo mayoritario como sistema homogéneo y
constante, las minorias como subsistemas, y lo minoritario como devenir potencial y creado,
creativo. (p. 108, destacados mios)

1.2.1 Ethos-poiesis

A nuestro juicio, esta revolucion viral se trata de construir territorios en torno al
derecho a la diferencia y a la metamorfosis, a la transformacion e intensificacion de una
subjetividad bajo condiciones de vigilancia y control, de agenciar los deseos sin disponer o
rectificar a los demas. Se resalta la importancia del quid foucaultiano en sus ultimas obras,
de lo que Plutarco llamaba ethos-poiesis, la creacion y difusion de saberes-intensificadores
para poéticamente ir creando nuevos modos de vivir, lo cual parece ser un dispositivo
conceptual que puede articularse con estas anti-teorias para procesualmente ir construyendo
un ‘sujeto’ ndmada y libre que se basa en el cuidado de si mismo, el otro y sus espacios
intimo-colectivos. Con respecto al concepto, Foucault (1982) declara:

El conocimiento util, el conocimiento en el que esta en cuestion la existencia humana, es un
modo de conocimiento relacional a la vez asertivo, prescriptivo y capaz de producir un

cambio en el modo de ser del sujeto. (p. 228).

Son las técnicas y saberes en torno a cuidarnos, fortalecernos, gobernarnos y
transformarnos, sin afan, las que pueden, simultdneamente, transformar la subjetividad, la
cual se deriva del saber y del poder, pero posee cierto nivel de sui-referencia, resurgiendo en
la actualidad en la forma de luchas ontologicas que operan critica y creativamente. “La idea
fundamental de Foucault es la de una dimension de la subjetividad que deriva del poder y del

saber, pero que no depende de ellos” (Deleuze, 1987, p. 134). Un proceso de subjetivacion
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bajo estas condiciones se trata de una subjetividad no modificada, sino que es una
modificacién inasignable en un proceso colectivo y cdsmico, pero solo en la medida que, en
su contemplacion [productio con-templo?], logre engendrar una diferencia de la repeticion y
plasmar ethos-poiesis, de resingularizar estos saberes y fuerzas procesualmente, de modo

sostenible (prudente y empatico) hacia el futuro.

Este experimentar con el cuerpo que se ha hallado en la Wayra, aparte de construir su
fundacion sobre la potencialidad creativa de lo minoritario en cada momento histdrico,
diagrama un conocimiento de si donde la utilidad de un saber se asocia con su relacionalidad
e intersubjetividad que efectian cambios en los modos de subjetivacion, los modos de
produccion procesual de ‘subjetividades’ momenténeas que son como pianolas con albedrio.
La Wayra se puede estimar como un “buen” experimento o proceso social 0 un
agenciamiento de deseos, en la medida que genera encuentros de cuerpos y relaciones fuertes
entre ellos, afirmando sus potencialidades minoritarias, sus modos compasivos y creativos
de cuidarse, transformarse y liberarse de si mismos, desde una actitud indécil y critica que
discierne cuando fluir con o resistir a los modos de subjetivarse impuestos historicamente,
siempre cazando nuevas formas de plegarse y constituirse, como dicen Deleuze y Guattari
(1988): “(...) la experimentaciébn como operacion en ese plano (jnada significante, no
interpretéis jamas!), el nomadismo como movimiento (incluso parados, moveos, no dejéis de

moveros, viaje inmovil, de subjetivacion)” (p. 164).

4 Un encierre abierto y sagrado; adicionalmente téuavoc: ‘yo corto/aprovecho’ la Tierra para las estrellas,
estos cortes que se relanzan incluyen: herir, cosechar, matar [butcher], sacrificar, despreciar...
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1.2.2 La ontologia critica del presente

La ontologia critica de la actualidad, a nuestro juicio, es experimentar y heroizar al
presente como repetidor del analisis critico-historico y sitio privilegiado para ir resistiendo a
las fronteras, monumentos y veneraciones que se nos han establecido; es la construccion
artistica de una vida dindmica y finita que va haciendo un analisis histérico de las
emergencias, estratificaciones y fisuras de los limites concretados por las relaciones de
saber/poder, formaciones que se podrian llamar los efectos de las estrategias de los
dispositivos de poder. Dice Foucault (1999), en torno a la ontologia critica del presente que

su inmanencia preside en una vida...

(...) es preciso concebirla como una actitud, un ethos, una vida filoséfica en la que la critica
de lo que somos es a la vez un andlisis histérico de los limites que se nos han establecido y

un examen de su franqueamiento posible. (p. 351)

Esto significaria que algo destacable de la Wayra es la construccién procesual de
comunidad que siempre desvia criticamente y genera una transformacion, o0 movimiento de
la subjetividad, mientras también sean vinculadas a una multiplicidad de devenires
minoritarias y/o, como decia Foucault (2013), con “experiencias limite: la locura, la muerte
el crimen” (p. 53), en términos de escala. Adicionalmente, la utilidad de estos saberes para
transformarse de forma indécil, amorosa, desviante seria su posibilidad de sostenerse, o
mantener su consistencia durante periodos historicos largos, asi consistentemente luchando
por el derecho a la metamorfosis procesual, diga lo que diga cualquier identidad conocida,
exija lo que exija cualquier mecanismo de poder. Deleuze (1987) articula esto en torno a la

lucha por la subjetividad:
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La lucha por una subjetividad moderna pasa por una resistencia a las dos formas actuales de
sujecidn, una que consiste en individuarnos segun las exigencias del poder, otra que consiste
en vincular cada individuo a una identidad sabida y conocida, determinada de una vez por
todas. La lucha por la subjetividad se presenta, pues, como derecho a la diferencia y derecho

a la variacion, a la metamorfosis”. (p. 139)

Siguiendo a las palabras de Foucault (2010), en este mismo desviar meditado, esta
vida filoséfica se manifiesta en la consumacién pragmatica y creativa de la parrhesia, de la
atraccion y activacion semiotica entre seres que anhelan ser francos juntos y que podrian
todos querer mandar, a través de una ficcionalizacion analitica de la historia, un truth-telling
que siempre permite libertad radical a todo otro, incluso en tiempos de paranoia, como ya
hemos mencionado. El filésofo de Portiers (2010) escribe que “la parrhesia es el ejercicio de
una palabra que persuade a aquellos a quienes se dirige y que, en un juego agonistico, deja
la libertad a los otros que también quieren mandar es, creo, lo que constituye la parrhesia”
(p. 122). Dentro de la parrhesia, entonces, reside lo agonico y la forma de simultdneamente
desvincularse de y/o ceder a aquella historicidad doliente, como también las Unicas vias
colectivas (e.g. circulos de escucha) para ir construyendo tribus y manadas de ontologias

criticas.

Este trabajo historicamente arriesgado de vivir artisticamente y hablar francamente
sin encerrar al otro con la estructura discursiva de los enunciados, lo cual parece estar
agenciandose en la Wayra, siempre remite al uso creativo de los deseos y las creencias, y a
la potencialidad que tiene cada agente y comunidad de sujetos de desear y creer
singularmente uno con el otro, es decir minoritariamente y desviante desde su relacién con

si mismo, con su medio ambiente y con su comunidad.
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Esta triple relacion ontoldgica entre los saberes cientificos de la época dada, los
nucleos de poder/resistencia, y las relaciones entre una multiplicidad de si mismos, sera
entonces la grilla basica que hemos usado para diagramar lo que hemos llamado procesos de
subjetivacion politica o procesos de configuracion de subjetividades politicas. Esta triple
conjugacion siempre parte de las relaciones que histéricamente no han sido horizontales;

enuncia Foucault (1982) en Sujeto y Poder:

Como punto de partida, tomemos una serie de oposiciones que se han desarrollado en los
ultimos afios: la oposicion del poder del hombre sobre la mujer, la de los padres sobre los
nifios, la de la psiquiatria sobre la enfermedad mental, la de la medicina sobre la poblacién,

la de la administracién sobre la forma de vivir de la gente. (p. 3)

Se puede hacer una lectura rizomatica, por decirlo de alguna forma, de este enunciado
y el hecho de haberlo repetido en este texto: es una repeticion o imitacion que sefiala un
movimiento diferencial e inventivo, y su problematizacion atraviesa series de oposiciones
histéricamente minoritarias, en términos de una microfisica, que se trazan por sus
“experiencias de limite”, en términos de tamano Yy, como evidenciaremos, por la vigilancia'y

control de multiplicidades y flujos de enunciados y cuerpos en términos no-escalares.

Estas luchas emergentes que oponen el poder desp6tico, segun Foucault (1982, p. 4),
tienen cinco elementos que les hacen importantes en su momento histérico dado: 1) son
transversales 2) critican a los efectos del poder 3) son anarquistas 4) “son luchas en contra
de "el gobierno de la individualizacion"” 5) no se cuestiona el saber en si, SINO SU USO,

circulacion y el efecto de sus relaciones con el poder: “el régimen du savoir”.

Y finalmente, es autodeterminarse, siempre en términos actuales, como un nifio
jugando con el tiempo, a través de un rechazo de lo dado, como el nihilismo per se del ledn,
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enfrentando a lo que ignora y todo lo que determina lo que somos como comunidades
mutables de individuos y 6rganos, todo lo violento, ideoldgico y examinador, todo lo que no

sea la autogestion inmanente desde la solidaridad colectiva.

Todas estas luchas giran en torno a la pregunta: "¢ Quiénes somos nosotros?". Son un rechazo
a las abstracciones de la violencia econémica e ideoldgica que ignoran quiénes somos
individualmente como también son un rechazo a la inquisicion cientifica y administrativa que

determina quién es uno”. (1982, p. 4)

Si la problemética se realiza en torno a como hemos sido constituidos, como nos
estamos constituyendo y lo que vamos llegando a ser a partir de este instante, no solo como
producciones de relaciones de saber/poder, sino también como productos de un trabajo de
autogobierno, de un trabajo sobre si mismo que puede dominar o empoderar al otro, y puede
ser dominado y empoderado por el otro, esperamos que una narrativa vivencial y un diagrama
ficcionalizado en torno a las fuerzas y saberes estratificados que nos integran en instituciones
mientras nos desviamos diferencialmente en cada momento, sea un método para fortalecer y
articular la lucha transversal en la que estamos participando. Que el deber ser vaya
cambiandose a través de la transmigracién, la traduccion y la transferencia de saberes,

profesias afirmativas y deseos.

Es decir, en un anélisis foucaultiano de los procesos de subjetivacion, podemos

mapear tres conjuntos que él mismo describe en su texto El sujeto y el poder (1982):

a) Los umbrales discursivos de los enunciados, que, en su uso investigativo, buscan “darse a si

mismo el estatus de ciencia”,

b) “Los modos de objetivacion a los que yo llamaria "practicas divisorias". El sujeto esta dividido

tanto en su interior como dividido de los otros. Este proceso lo objetiva. Los ejemplos son, el
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loco y el cuerdo; el enfermo y el sano, los criminales y los buenos chicos.” y ¢) Cémo las mujeres

y hombres han “aprendido a reconocerse a si mismos como sujetos” desde su actitud indocil.

(p.1)

El problema de estas “practicas divisorias” de objetivacion, como diagramaremos, es
el efecto de sus relaciones de saber/poder: la reduccion y la destruccion de formas de vivir,
hablar y trabajar por religiones, economias y culturas opresivas y despéticas, lo cual se ha
desplegado en el control y reducciéon de formas de reconocimientos como sujetos de
relaciones de saber/poder y tener la capacidad de estrategizar en torno a lo que somos
sexualmente, econdmicamente, espiritualmente etc., y de cierta manera ir constituyéndonos
como subjetividades en la medida que afirmamos y utilizamos esta incertidumbre e inquietud
de existir, esta habilidad a priori de desear y creer, e incluso temer en la incertidumbre, antes
de tratar de entenderla: “El miedo, en efecto, - es nuestra excepcion. Pero el valor y la
aventura y el gusto por lo incierto, por lo no osado, - el valor me parece ser la entera
prehistoria del hombre” (Nietzsche, 1972, p. 45).

La problematizacién, entonces, se desplaza en torno a las preguntas de lo que somos,
lo que enunciamos, lo que hacemos, y cdmo mantenernos abiertos al “espacio y el tiempo
indeterminado de la diferencia ética, de la formacion de un si mismo colectivo” (Tassin,
2012, p, 40) y al valor biogréfico de cada subjetividad en el momento de enunciar y ver desde
su propia vida y memoria, a pesar de una sedimentacion y restriccion de los lazos entre los
saberes cientificos, nuestras relaciones con nosotros mismos y las modalidades de actuar

juntos de las instituciones formales.

(Qué tipo de “subjetividad” efimera emerge al descartar la comprension no-

procesual, especialmente en una imagen en un plano abstracto, de las cavernas infinitas del
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otro que es uno o de uno que es otro? Una ‘subjetividad’ que busca sentipensar
colectivamente y construir empatica y sosteniblemente a través del proceso irreversible del
estar juntos y las infinitas tomas de consciencia que se realizan intersubjetivamente en el
espacio pluriversal (Escobar, 2010). Es asi que deseamos cuasi definir la virtud: la resistencia
critica, secreta y colectiva hacia ese poder que ve ciegamente, pero no se ve debido a su
miedo y la intencidén de mandar (como la calificacion de una sustentacion de tesis); mientras
tanto, la analitica ontoldgicay critica del presente viene a ser “una viviseccion de las virtudes
de nuestro tiempo con el fin de despojar a la existencia humana de una parte de su caracter
descorazonador y cruel” (Foucault, 1982, p. 14), de liberarse de si mismo y de lo que

Nietzsche (1980) llamaba ese poder ciego de lo factual:

Una persona es siempre virtuosa simplemente porque se rebela en contra de ese poder ciego
de lo factual, en contra de la tirania de lo real, y se sujeta a leyes que no son las leyes de esa

fluctuacion. (p. 54)

Cada momento, cada experiencia y por ende cada lectura, estd compuesto de deseos
y simultaneamente los efectua, flujos infinitesimales; la trascendencia es siempre un producto
de la inmanencia de una vida, que no es ni una identidad fija ni una exterioridad, sino
puramente técnicas de intensificacion prudente y sostenible, o cuidado inquieto de si mismos,
desempefidndose a “nunca olvidar la gracia de una cancion (...) la capacidad de dejarnos
contaminar por ese misterioso poder de regeneracion de la fuerza vital, esté donde esté”
(Roelnik, 2001, quinto parrafo) y a la multiplicidad de formas inesperadas de levantar el
deseo y hacer devenir lo factual y su ceguera, liberandonos de nosotros mismos. Estas
técnicas y estrategias inmanentes de transformacion minoritaria abundan en la Wayra, a pesar

de las condiciones en que se encuentra, como describiremos a lo largo de este texto.
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A nuestro juicio, Foucault (2002) ya sefialaba estas articulaciones tedricas desde la
Arqueologia del Saber, para muchos imitadores uno de los primeros libros de su meseta
“genealogica”, e incluso antes, manifestando la “heterogeneidad de un deseo que es formador
o detonante” (p. 91) y, hacia final de su vida, todavia sefialaba la necesidad de la lucha por
la diferencia y la expansion de modos de subjetivacion, modos de desplegarse como
singularidad en torno a los lazos entre el sexo, la verdad, el derecho y la sociedad civil

moderna.

Una recomposicion, entonces, tomé lugar en torno a lo que podria llamarse, en contraste a la
economia del placer paroxismal, la analitica del sujeto de concupiscencia. Es alla que sexo,
verdad y derecho son anudados, por lazos que nuestra cultura ha apretado en vez de relajar.

(Foucault, 1984, p.361).

Los problemas han emergido de forma maltiple:

e de lo que podemos ver, decir, respirar, hacer, ser, llegar a ser,

e de los saberes y fuerzas que nos han configurado histéricamente,

e sus umbrales cientificos, juridicos y religiosos,

e ;cuando resistir, tanto con el cuerpo como con la palabra, a estos modos
mayoritarios, aterradores y exclusivos de habitar?,

e desde una relacion dindmica con multiples si mismos en el presente viviente, que

permite la libertad radical de cada agente en su diferencia ética.

Con estas problematizaciones y nuestra participacion en la HCWS, esperamos ser parte
de luchas, como las de la Wayra, que manifiestan una expansion o relajacion de estos lazos

entre el sexo, la verdad y el derecho, y de haber afirmado y aumentado la multiplicidad de
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los modos de existir actualmente, a través de las acciones inmanentes y comunitarias, y

microevoluciones en que hemos participado.

Al fin de cuentas, aquello no viene a ser nada menos que una busqueda de modos de
esperar (con el sentido multiple que el espafiol dota a mi saber efimero) y resonar, y modos
activos para la afirmacion del azar, hemos venido preguntando hace mucho tiempo qué nos
previene de formar una comunidad, o des comunidades, de las diferencias: “;como se forma
una comunidad ligada por la enunciacion y el artificio que no esté cerrada por su propia

identificacion, sino abierta a la diferenciacion ética?” (Tassin, 2012, p.42).

La investigacion, por ende, se ha propuesto revelar y heroizar la diferencia, las nuevas
formas de comunidad, asi como también la mutacion inmanente del porvenir, “la lenta
emergencia de un nuevo Si mismo como nucleo de resistencia” (Deleuze, Foucault, 1987) en
la Wayra. En este sentido, es el analisis diagramatico de estos nucleos de poder, proyectados
en el corpus de enunciados biograficos, que permite vislumbrar cémo se estan configurando
las subjetividades de HCWS en el devenir y construir caminos mas meditados y creativos

hacia el futuro y sus emergencias econdémicas, juridicas, virales etc.

Creemos que estas preguntas claves, como también la construccién afirmativa de
caminos problematicos por venir, se pueden problematizar y visibilizar en el anélisis
discursivo de los agenciamientos maquinicos de enunciacion que componen el corpus de la
investigacion y la cartografia de estos flujos, para dar cuenta de la Wayra como
dispositivo/agenciamiento: macro-captura en la formalizacion de fuerzas y sedimentacion de
saberes, micro-resistencia en las pasiones de los cuerpos y los flujos semanticos y lineas de

fuga, todos elementos de la subjetivacion politica.
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De este modo, creemos que podemos dar cuenta del espacio de HCWS como lugar
de configuracién de subjetividades, y afirmativamente estrategizar hacia el futuro en torno a
estas subjetividades que brotan de las relaciones de saber, poder, ética narradas. Es un espacio
de précticas sociales no-divisorias, practicas que se reconocen como manifiestos inmanentes
y acontecimientos en emergencia que apuestan por un futuro distinto y nuevos modos y

estilos de vivir(se).

Las practicas sociales pueden llevar a engendrar dominios de saber que no solo hacen que
aparezcan nuevos objetos, conceptos y técnicas, sino que hacen aparecer, ademas, formas
totalmente nuevas de sujetos y sujetos de conocimiento. (Foucault, 1973, p. 130, destacados

mios).

1.2.3 Mi pueblo

Me pregunto a veces cual seria “mi pueblo”. Siempre, en el mismo desplazamiento
hay un retorno a si mismo, pero un si mismo siempre diferenciado y diferenciador, retorno
irretornable al lenguaje, a la masica, a la tierra, lo cual es también una nueva dehiscencia,

una nueva ruptura plegada o incision relanzada.

En mi desplazamiento he atravesado algunas de las zonas residuales, criminales,
extrafas y periféricas de este continente, zonas que histéricamente suministran al territorio
donde yo me creci, llamandolo mi pueblo. He ido reconociendo el corazon latiente y singular
de cada region y cuerpo de América Latina sin dejar de ser portador potencial del corazén
creativo y virtuoso que existe en todo pueblo, incluso los que méas capturan con sus saberes
tecnificados y capitalizados y relaciones coercitivas y encantadoras, alimentandose por su

propia disfuncion, es decir, empecé a observar y vivir el “desequilibro funcional del
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capitalismo (...) the American Way” (Deleuze y Guattari, 1988, p. 463) desde nuevos
espacios, asi transformando mi punto de vista. Una vida agresiva y violenta de constante

transformacion, siempre fuera de balanza: Koyaanisgatsi, Powaqgatsi y Nagoyqatsi

Después de vivir experiencias de incoherencia, tanto axiolégicas como
epistemolodgicas y ontologicas, decidi ir a mochilear “unos meses” para buscar caminos
diferentes donde me toparia con la Madre Tierra y donde podria trabajar la tierra y heroizar
el presente, curarme para curar el mundo, dirian los viajeros veganos y nudistas de la familia

arcoiris.

Fue en el sur de México que vi y vivi relaciones extra-gringos de poder y donde
empecé a captar mas claramente una residualidad capitalistica, resultado de su tambaleo
utilitario: niveles de contaminacion, pobreza y militarizaciébn que me asombraron. Sin
embargo, reconozco también que ya habia vivido y vivo los maltiples residuos toxicos de
“mi” cultura de estados unidos sin meta, pero de otra forma mas intersticial: dos de mis
mejores amigos, Justin Calva y James Hanlon, mexicano-americanos de segunda generacion,
han muerto por acontecimientos de sobredosis o sobreconsumo, como también un amigo
judio y muchos otros denominados black y white, sin comentar en torno a las divisiones
raciales que existenen en la cria y ontologia estadounidense, segmentaciones mono-
crométicas al punto de furiosamente estallarse que histéricamente disponen a esta

descripcion cromatica y racial tan nitida.

El lenguaje mismo vislumbra caminos, pero son caminos siempre 0Scuros Yy
esporadicos que después son integrados por las instituciones; sin embargo, se siente la
expansion global del mercado y la (auto) valorizacion en términos de rentabilidad imponible
y (auto) rendimiento competitivo, en casi todo ambito (hogar, escuela, iglesia, empresa) y
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ambito conceptual (estética, ética, produccion) lo cual pareciera efectuar un onto-
epistemicidio que reduce las posibilidades regionales, comunitarias y auto-gestionadas de
configurarnos y cristalizarnos. No pareciera haber consumo compasivo ni sostenible bajo el
capitalismo, lo cual sefiala la urgencia de procesos locales de economias alternativas y auto-
sostenibles, para efectuar nuevos modos de vida para la paz, en tiempos de guerra y

enfermedad. En palabras de Lazzarato (2006):

(...) los modos de vida de Occidente (el American way of life) no pueden ser extendidos a las
poblaciones de todo el planeta, so pena de la destruccidon ecoldgica del mismo. El capitalismo
ya no puede presentarse como universal, su potencia expansiva encuentra limites que
conciernen justamente a sus modos de vida. (...) Si, como quiere el sanguinario presidente
de Estados Unidos, no se toca el American way of life, no queda méas que preparar y practicar
la guerra infinita. Las comparaciones con el imperialismo romano son muchas veces
tramposas, porque aqui no se prepara la guerra para la paz, sino para salvaguardar los modos

de vida occidentales a expensas de todos los habitantes del planeta (p.141).

Es decir, al reconocer y enunciar las condiciones socio-econdmicas y estas relaciones
de poder que hemos diagramado, y al efectuar el reconocimiento mutuo con actores sociales,
buscamos crear intersubjetivamente, y al ofrecer nuestro corazén®y como Mariategui (2007),
meter toda nuestra sangre en nuestras ideas, en la creacion de nuevos valores y virtudes,
desde esta tormenta gris que es la vida, sin afan, en vez de vengar en tanto efectuar actos
resentidos. El resentimiento dentro del cuerpo de un si mismo, desde nuestro punto de vista,
fortalece y alimenta al dispositivo que somos, siendo siempre reaccionario; sin embargo, el

dispositivo que componemos también siempre esta deviniendo puente multicolor, siempre

5> Enunciado de ‘Pedagogia al Parque’ en Parque los Hippies durante el Paro Nacional 2019
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contiene la potencialidad de la multiplicidad de formas de repensarse y reconfigurarse, a

través de un pensamiento insondable y monstruoso, un pensamiento abismal.

El resentimiento, nacido de la debilidad, a nadie resulta mas perjudicial que al débil mismo;
mi filosofia ha emprendido la lucha contra los sentimientos de venganza y de rencor (...). La
rebelion de los esclavos en moral empieza cuando el resentimiento mismo se hace creador y
da origen a valores (...) Que el hombre sea liberado de la venganza, ese es para mi el puente

hacia la esperanza més elevada, y un arcoiris después de largas tormentas (Nietzsche, 2011,

p. 6).

1.2.4 Préctica contemplativa en torno al problema de investigacién

En cada momento, preglntate: ;como esto me estd configurando como subjetividad,
este video, esta escritura, estas practicas mientras devenimos todos juntos (un si mismo, las
practicas, los medios, lo incorpdreo de la musica...)? ;Qué se me estan haciendo decir y ver
como “la verdad”? ;Qué me estd haciendo sentir y desear? ;Cuales pasos prudentes y
creativos existen ahora, desde mi cuerpo, para ir hacia otras configuraciones que fluyen y
ondulan articuladamente con algo més cavernoso y plegado que el cogito? como los érganos
y sus pequefias percepciones, e incluso configuraciones que resuenan con ‘mi’ “percepcion
consciente de vibraciones de materia” (Deleuze, 1989, p. 124). (Cuales son nuestras

filosofias de valencia, resonancia y hambre?

¢Cuales caminos de desnormalizacion y desestabilizacion van emergiendo que
permiten articularse con los secretos silenciosos que Deleuze (1977) sefialé entre Hume,

Bergson, Spinoza y Nietzsche “un enlace secreto formado por la critica de lo negativo, la
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cultura de la alegria, (...) y el denuncio del poder” (p. 112)? En estos procesos de la Wayra,
habrd que preguntarse por formas de denunciar el poder, (des)articularse las fuerzas
despoticas, afirmativamente sin resignacion, diferenciandose aristopoéticamente de ellas en
este sentido, asi construyendo modos rebeliosos (imitando a Huitaca) de sentirse
colectivamente amparados y feliz dentro de la mostruosidad errante y parasitica que

Ilamamos capitalismo globalizado.

Este poder lo hemos tomado como pleonexia, usado por Foucault (1984) para
describir ambos pouvoir y puissance en su ultima obra Las Confesiones de la Carne; cabe
mencionar esta definicion del “poder” hacia el final de su vida: un concepto que sefiala un
“excedente de poder o, mas ampliamente codicia, avaricia o deseo insaciable” (p. 275). Es
de este modo, desde una ausencia estratégica de poder despotico, armados con deseos
prudentes y sostenibles, que podriamos encaminarnos hacia un andlisis y critica de lo que

podemos ser, decir y hacer.

Son preguntas que deben orientarse con las percepciones de aqui y ahora y no mas
alla, ya que se estd emergiendo lo virtual en cada momento y espacio; es por este camino que
podriamos encaminarnos hacia un analisis de cdmo nos estamos configurando y cémo
estamos siendo configurados en la actualidad. Para andar asi, habria que estar abierto a lo
que deviene, pero sin dejar de ir problematizando estas temporalidades, reduciendo el tiempo
entre tomas criticas de consciencia, y asi, inconsciente e indeterminablemente, ir creando
procesos critico-historicos que agencien tomas de consciencia mas y mas frecuentes durante
periodos de tiempo cada vez maés largos, y que tengan la potencialidad, en sus horizontes

inalcanzables de virtualidad, de:
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Convertir el anélisis histérico en el discurso continuo y la conciencia humana en el sujeto
originario de todo devenir y de toda practica, son las dos caras de un mismo sistema de
pensamiento: el tiempoes concebido en ellas en términos de totalizacion y

las revoluciones nunca son mas que tomas de conciencia... (Foucault, 2002, p. 22).
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1.3 Objetivos

General

Analizar los procesos de subjetivacion politica y las configuraciones de subjetividad que se

estan produciendo en la Huerta Comunitaria Wayra del Sur.

Especificos

Describir el espacio, sus objetos y sujetos.

Analizar los saberes que emergen de las narrativas dialdgicas y sus curvas de regularidad.
Diagramar las relaciones de poder/saber que disponen y agencian a los deseos.

Visibilizar, ficcionalizar y trazar lineas de fuga.

51



2. ANTECEDENTES

Los antecedentes escogidos y descritos conforman un conjunto discursivo
heterogéneo que se articula con los elementos utilizados en los marcos conceptuales,
metodoldgicos y analiticos de este texto. Para sintetizar su utilidad, cabe destacar algunos de

Sus componentes claves.

La primera tesis, Practicas Docentes Yupka: Una produccién de subjetividad (Diaz
Pardo, 2017), utiliza el dispositivo como una herramienta conceptual y analitica y también
usa el concepto del pliegue y el plegarse en articulacién con la subjetividad y los procesos de
subjetivacion politica. Sin embargo, no concordamos directamente con el hecho de que la
subjetividad sea un “ejercicio emprendido por un sujeto”, pero mas bien un devenir indefino
intricado en un proceso sin sujeto, compuesto por elementos pre-individuales, sub-
individuales, colectivos, maquinicos y polifénicos que pueden bien o ser capturados,
disciplinados y controlados por los dispositivos de poder, o auto-gestionados en el
agenciamiento de procesos sociales en rizoma y luchas transversales, en los cuales se van
plegando las fuerzas y subjetivando los saberes desde lo comunitario (mas alla y méas acé de
si mismo), asi formando una genealogia instauradora y procesual, o lo que Deleuze y Guattari
(1998) llaman “una anti genealogia, una memoria corta (que) procede por variacion,
expansion, conquista, captura, inyeccion. (...) un sistema a-centrado, no jerarquico y no
significante, sin General” (p. 26), con relaciones que se modifican segun la circulacion de

estados actuales.

Este proceso es un “ser entre” o “plegarse entre” que implica un sujeto siempre “fuera

de ley” y no completamente apto para la soberania ni la auto-soberania, que vacila entre las

52



relaciones de saber/poder que histéricamente le rigen y sus propios movimientos auto
cataliticos o autdgenas, entre lo instituido y sedimentado en las practicas de hablar y ver y
las posibilidades de acciones instituyentes que vienen de los flujos de gustos, deseos y
creencias singulares. Se sefiala, por ende, una tension que nunca deja de renovarse y

producirse, de sedimentarse y desestabilizarse a cada paso.

La segunda tesis, Monquentiva: Entre lo subalterno y lo instituido. Préacticas de
agencia y resistencia en la gestion ambiental comunitaria en Guatavita Cundinamarca
(Carvajal, 2015) manifiesta, en mis 0jos, varias potencias, entre ellas la decision diferencial
de utilizar la literatura y la topologia para pensar y problematizar lo paradéjico que son los
procesos de subjetivacion politica. Nos parecen decisiones pragmaticas y movimientos
analiticos claves para dar un paso a las regularidades investigativas en las instituciones
universitarias: si se supone que valoramos la multi-disciplinariedad y que estamos imitando
a Foucault, Deleuze, Guattari, Bajtin, etc., el uso de la literatura para una pauta analitica nos
parece valerosa y valiente, como el gesto de Foucault (1968) de dedicar el impetu de su libro

a Borges.

También intenta dar el paso al enunciar una “tension” cerrada o no-multiple entre lo
instituido y lo instituyente, el dispositivo y el agenciamiento, etc., para mas bien diagramar
procesos donde hay una tension diagonal, zig-zag, o agitacion inmanente entre las acciones
creativas de resistencia, los efectos de dominacion y normalizacion de las relaciones de

saber/poder, y su influencia e interpenetracion mutua.

Con relacion al Camino metodoldgico, la tesis Produccién de subjetividades en
universitarios a partir de la lecturay la escritura (Mendoza Cérdenas, 2017), se ha escogido
porque sefiala la posibilidad de basar el desplazamiento metodoldgico de un proyecto de
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grado sobre una actitud desnormalizadora y des-estabilizadora. Dada la importancia especial
puesta en la actitud por Foucault, y su posicionamiento “entre” lo que se dice y lo que se Ve,
esta tesis nos parece fructifera en cuanto es un ejemplo de no buscar darse estatus cientifico

a pesar de ser un texto institucional.

El texto La nocion de ciudadania en el fluir de lo instituido y lo instituyente
(Granados, 2016), resulta pertinente debido a su uso de los conceptos de los dispositivos
“capital humano” y su rol creciente de gubernamentalidad, o las relaciones, estrategias y
técnicas del gobierno de si y de los otros, junto a los discursos cientificos pertinentes en la
produccion de subjetividades. El dispositivo del dinero, en relacion con el lexicon recurrente
en este texto, se puede considerar como un dispositivo de control; es articulable con el
dispositivo de la rentabilidad imponible, lo cual configura las relaciones gubernamentales en
torno al dinero, tanto imponible y no, que se puede sacar de un cuerpo, poblacion o data
point, y se apoya sobre discursos judiciales de eficiencia y productividad. También cabe
subrayar el uso de “fluir” para conceptualizar las relaciones entre lo instituido y lo

instituyente, lo cual también parece dar un paso a la tension dialéctica y cerrada.

El ultimo trabajo que se describid, Entre el Miedo y la Esperanza (Pefia Paladines,
2016), fue escogido porque diagrama el concepto de biografizacion como elemento
importante en la construccion de si mismo, conjugando el espacio biografico y el uso de los
géneros biograficos con los procesos de subjetivacion. Este proceso se describe como un
posicionarse entre las restricciones del miedo y las aperturas de la esperanza, sin binarizar

uno del otro en una dialéctica, optando por un marco de dialogismo inventivo.
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2.1 Précticas Docentes Yupka: Una produccién de subjetividad

En esta tesis de Diaz Pardo (2017), los investigadores abordan un analisis genealdgico
que busca visibilizar las practicas discursivas de los docentes en tanto productoras de
subjetividad, dentro del &mbito del territorio de la etnia Yupka. Para abordar el anélisis, se
indagd en torno a las tensiones presentes entre los marcos institucionales y las practicas
sociales. Es de este modo que se elabord una genealogia que hizo visibles las configuraciones
de subjetividades que se producen a partir de estas practicas discursivas, los marcos
institucionales y su tensiéon Inter influyente. Los tres ejes tedricos o herramientas

investigativas utilizados, fueron:

- Lasubjetividad 2) El dispositivo 3) La docencia Yupka

Se considera la subjetividad de forma dialdgica, visualizando las tensiones
inmanentes y necesarias entre lo que se plantea como "lo instituido” y lo "instituyente". Lo
instituyente se asocia con el concepto de la agencia por parte de un sujeto, mientras lo
instituido se asocia con las estructuras estables y arraigadas que desempefian el poder sobre
los deseos que se podrian agenciar a través de las practicas sedimentadas, capturando y
separandolo a una esfera apartada. La politica, por ende, se define como el juego o la tensién
entre la autonomia y la convencionalidad, y la subjetividad politica es el producto de la

interaccion tensa y dialogica entre el sujeto subjetivo (autonomo) y el sujeto sujetado.

De aqui se sacan dos conclusiones importantes: En primer lugar, existe un pliegue o
dimensién propia entre el sujeto y el discurso que se hace sobre si mismo, y, en segundo

lugar, la subjetivacion es el ejercicio emprendido por un sujeto de construir una subjetividad.
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Después se describe el dispositivo como méaquina para que un sujeto sea sujetado, la cual se

elabora en tres categorias.

a) Como una red b) Como la naturaleza de esa red ¢) Como un acontecimiento o
urgencia

Con este diagrama del dispositivo se elabor6 un diagndstico y un analisis de la

docencia Yupka a partir de sus practicas discursivas que se realiza dentro de los dispositivos.

Se sefal6 que en la elaboracion de este discurso se concibe como practicas que configuran la

vida misma de los docentes. Se elaboraron entrevistas estructuradas con preguntas abiertas y

exploratorias, para después triangular los enunciados utilizando los siguientes tres ejes:

a) ¢Qué me toca hacer? b) ¢Qué me gusta hacer? c) ¢Qué hago?
Esta triangulacion se hizo apoyandose sobre la base de "descripciones de si mismoy el otro";
subsecuentemente, se utilizé el concepto del dispositivo como malla de analisis para
visibilizar las lineas de poder y resistencia que existen dentro de las tiesuras entre los tres

ejes.

2.2 Monquentiva: Entre lo subalterno y lo instituido. Préacticas de agencia y

resistencia en la gestion ambiental comunitaria en Guatavita, Cundinamarca

Este texto de Carvajal (2015) presenta una lectura inventiva, desde el enunciado
literario “también el otro bosque, aunque fuera el mismo bosque” de Julio Cortazar, que
sefiala la naturaleza maévil del pensamiento, como también el movimiento zig-zag de creacion

y complejidad continuo en el juego entre lo subalterno y lo instituido. Desde las mismas
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condiciones instituidas se hallan y se emergen formas creativas de agenciamiento; desde las
mismas acciones resistentes de los subalternos pueden sedimentarse nuevas condiciones y
relaciones que tendrian que ser resistidas. Este texto sefiala que quiza “los arboles no dejan
ver al bosque”, y ha impulsado mi cuasi desicion de escribir este texto con una logica esquiza

de moebius y de usar dos obras de Aldus Huxley durante su produccién problematica.

La resistencia es parte de la misma agencia, lo subalterno es parte de lo instituido; la irrupcion
de lo subalterno crea nuevas agencias que complementan las viejas agencias y a la vez
cambian lo instituido. Logicas que se contradicen y a la vez se complementan. Las rupturas
y contradicciones en la I&gica de moebius, no son rupturas, son la creacion continua de nuevas

complejidades. (Carvajal, 2015)

2.3 Produccion de subjetividades en universitarios a partir de la lectura y la escritura

Partiendo de una actividad desnormalizadora Ilamada acd esquizoanalisis y
pensamiento némade, Mendoza Céardenas (2017) analiza la produccion de subjetividades a

partir de las practicas discursivas de lecto-escritura en el ambito universitario.

Se visibilizaron lo procesos de subjetivacidén que brotan de las practicas discursivas
de lecto-escritura, destacando su indole activa y generadora. Es, por ende, que en la tensién
entre los marcos institucionales y las practicas discursivas existen lineas de fuga virtuales
qgue pueden actualizarse por vias de resistencia, asi escapandose, por momentos, de las

racionalidades y las estrategias de los dispositivos en que vivimos.
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2.4 La nocion de ciudadania en el fluir de lo instituido y lo instituyente

Como punto de partida, Granados (2016) plantea la idea de las competencias
ciudadanas como dispositivos de gubernamentalidad. Se elabora la gubernamentalidad como
una nocion teorico-politica que se analiza en términos de algo que se efectla sobre el campo
de acciones de uno y de los demas, tanto como cuerpo singular como parte de una poblacion
medible. En efecto, estas politicas publicas funcionan como dispositivos de poder, ya que se
instrumentalizan a través de una multiplicidad de técnicas de gobierno, lo que los
investigadores llaman "el capital humano"”, usando este capital vital para cumplir con sus
racionamientos desde la perspectiva del poder. Estas tecnologias del gobierno se desplazan
hacia tecnologias de gobernarse, lo que Foucault Ilama las tecnologias del yo, las cuales
también son componentes de los procesos de produccion de subjetividad. El capital humano,
o la rentabilidad imponible y movilidad productiva de los cuerpos, entonces es un quid de la

gubernamentalidad y sus técnicas como también un zocalo de las practicas y técnicas de si.

Se hace un analisis discursivo de la construccion y produccién histérica del concepto
de ciudadania, como también de los conceptos de la educacion y el aprendizaje para la
ciudadania en la historia colonialista y pos-colonialista de Colombia, bajo el marco de la
normatividad; es decir, se analiz6 la curva de normatividad que pasa por los enunciados
singulares de un corpus de la época delimitada mediante la descripcion y critica de una
multiplicidad de competencias ciudadanas en tanto son dispositivos de gubernamentalidad,
visibilizando algunos regimenes de enunciacion y relaciones de fuerzas que emergen del

analisis.
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2.5 Entre el Miedo y la Esperanza

En esta tesis, Pefia Paladines (2016) hace un breve recorrido historico de la
investigacion biografico-narrativa en las ciencias sociales. Muestra que la reconstruccion
biografica emerge en su esencia de una persona y de su testimonio, y cdmo se interpreta y
remoldea por otra persona en un juego de intersubjetividades, una dindmica inherente y
permanentemente presente. Se evidencia como, a partir del giro linguistico, se ha ido
avanzando una explosion del sujeto desde diferentes perspectivas cualitativas para dar cuenta
de los acontecimientos sociales a traves del sujeto hablante. La autora (2016) plantea que el
lenguaje no es un mero medio o vehiculo transparente, sino que “posee una entidad propia
gue impone sus limites, y determina en cierta manera, tanto al pensamiento como a la

realidad” (p. 23).

La autora sostiene que las definiciones diversas y amplias, y la multiplicidad
metodologica de lo que se denomina el “enfoque biografico” van emparentado con el
concepto del espacio biogréafico, utilizado por Leonor Arfuch (2002). El espacio biogréfico,
citando a Arfuch, debe considerarse “como horizonte de inteligibilidad y no como una mera
sumatoria de géneros ya conformados en otro lugar”. Los autores Bolivar, Domingo y
Fernandez son algunos ejemplos dados de investigadores que utilizan el término
“investigacion biografico-narrativa” como una categoria amplia que incluye a basicamente

todos los géneros biograficos.

Destaca un triple sentido en la narrativa: el fenOmeno que se investiga, el método de
la investigacion, y el uso que se puede hacer de la narrativa. La narrativa es entonces el

“fenomeno” y simultaneamente el “método” de la investigacion. En este sentido, narrar la
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vida de uno mismo es un medio de inventar el propio yo y darle una identidad narrativa. Para
la autora (2016), la investigacion biografica-narrativa presupone la existencia de un yo que
se despliega a través de la narracion, permitiendo que esta forma de acercamiento a las
realidades devele las interpretaciones y valores subjetivos y visibilice la manera como se

entretejen la experiencia individual y las circunstancias histéricas. Parafraseando a Arfuch:

Se entiende aqui por actividad de biografizacion el conjunto de operaciones y de
comportamientos a través de los cuales los individuos trabajan en funcién de constituirse
como individuos por ellos mismos y por los otros, dandole sus experiencias la forma propia
en la cual ellos se reconocen y son reconocidos por el otro. Si la figuracion narrativa
constituye un modo esencial de la actividad biogréfica, ésta se extiende igualmente al
conjunto de actitudes y signos a través de los cuales los miembros de una sociedad

constituyen y manifiestan su ser individual (Pefia, 2016).
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3. MARCO CONCEPTUAL

En este capitulo, ya cumplido el rastreo y descripcion de previas investigaciones que
se construyeron en torno de nuestros ejes ético-investigativos, entre ellos, la produccion de
subjetividades, el dispositivo y la reconfiguracion del espacio a través de las practicas vivas,
se presenta un marco tedrico compuesto por subjetividad, dispositivo de poder, y

agenciamiento del deseo.

De forma sintética, una subjetividad perecedora se encuentra en procesos de
subjetivacion politica donde emerge y se configura en torno a sus relaciones vivenciales con
el discurso “verdadero” de su época y los saberes acompafiantes, sus relaciones de fuerza que
predisponen sus campos de accion, y sus relaciones consigo mismo y el Otro. Este proceso
siendo un devenir efimero; no evolutivo, pero un vaivén, juego, zig-zag, o una evolucion a-
paralela entre la multiplicidad de deseos, profesias y creencias y las estructuras sedimentadas
resultantes que después producen subjetividad, sea por disciplina y produccién o por control

y consumo.

El proposito de este capitulo es conceptualizar los procesos de subjetivacion politica
como un triple movimiento entre las fuerzas que nos dominan, los saberes que nos definen o
ignoran y nuestras relaciones con nosotros mismos entre otros. Dependiendo, mas que todo,
de la naturaleza de la accion, de un proceso social, y la actitud de sus agentes, se podria llamar
a dicho proceso de configuracion de subjetividades un dispositivo de poder o un

agenciamiento de deseo.
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El problema, entonces, es que solemos incorporarnos a los dispositivos de disciplina
y control, ambos siendo dispositivos de pleaxonia que de alguna forma son abarcados por los
dispositivos de seguridad; nos acostumbramos a alimentar y honrar a las toperas que
sedimentan al saber y sus verdades con warning-words de encierro, y a las serpientes que
controlan al deseo y sus metas con passwords de apertura, formando lo que podriamos llamar
la Sociedad Civil de seguridad y movilidad continua. Esta serpiente, dice Deleuze (1991)
controla y compara incluso lo més fluido y ondulatorio, con sus dispositivos de renta, dinero

y trabajo.

El viejo topo monetario es el animal de los lugares de encierro, pero la serpiente es el de las
sociedades de control. Hemos pasado de un animal a otro, del topo a la serpiente, en el
régimen en el que vivimos, pero también en nuestra forma de vivir y en nuestras relaciones
con los demaés. EI hombre de las disciplinas era un productor discontinuo de energia, pero el

hombre del control es mas bien ondulatorio, en drbita sobre un haz continuo (p. 3)

Es decir, solemos normalizar, estabilizar nuestras practicas cotidianas de control y
dominio como un intento de imitar a los “ambiciosos” en la vida mediatica y las redes
sociales, y de disponer, de forma segura, al espacio y los movimientos dinamicos de los
individuos dentro de él, segin nuestra avaricia insaciable e inter-individual, y s6lo cuando
somos arriesgadamente criticos y sagradamente profanos, desnormalizamos y
desestabilizamos a estos modos histdricos de subjetivacion politica desde los (im)passes en
esse de la actualidad, y a su vez podriamos pretender abrir nuevos caminos hacia el futuro,

in situ.

En este sentido, profanar se compone por los “grados de diferencia” indeterminables

de la différance ética, y por su modos variables de unidad, los modos de vida que no se
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incorporan a la historia monumental y veneradora de los ociosos exquisitos, como diria
Nietzsche (1980), pero que devoran juntos alegremente a la serpiente anciana
[6pic dpyaiog] y su supuesta verdad de la enemistad entre las simientes de las mujeres y las
serpientes, impuesta por los lideres religiosos, y que comparten libremente el aire y el
subsuelo con toda flora y fauna, hasta con los perros sueltos y sirenas de Borges y el dragdn
[opdrwvde] de San Juan, en un dialogismo (mas bien un dia-auge [diadyerc] y un dia-
transportar [diapépw]) multivalente entre los grados de unidad que existen en el mundo de
lavida, los grados de la diferencia ética, y las “diferencias de grado” (James, 2010) del pensar

emergente, en la puerta de este instante.

Las fuerzas sefialadas por la etimologia (Diccionario Etimolégico Espafiol en Linea,
2020) de las palabras usadas, pueden ayudarnos a reconocer algunas de las diferencias entre
los dispositivos los agenciamientos en la HCWS: disponere, la fuerza etimolodgica de
dispositivo, no permite libertad radical a los otros en su efectuacion; se trata de una
objetivacion al nivel macro que identifica o ignora lo individual, sub-individual y
comunitario. Agenciar, de agentia tiene una fuerza activa que afirma a la esperanza de la vida
y el miedo de la muerte en su agencia y no contingencia, y que no encierra al otro en su
movimiento transformacional y desestabilizador. El poder foucaultiano (1984), pleaxonia,
como exceso de poder o avaricia insaciable, se trata de empoderarse o aduefiarse de algo
exterior, como el dinero o la salvacion, para llenar un vacio interior fijo, como una identidad
social o posicion institucional. Los deseos, de decidium son flujos intersubjetivos que no
sefialan una falta, sino siempre una potencia en su uso prudente y auto-gobernado en la
micropolitica. Subjetivacion, de subiectivus, se trata de un proceso irreversible y

resingularizado produciendo subjetividades siempre diferidas y distorsionadas que nunca son
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un producto fijo ni el motor principal de dicho proceso. Quiza aca seria pertinente sefialar las
mesetas simultaneas de Guattari y Deleuze (1988), algunas de las cuales utilizaremos en el
presente texto, que apuestan por un campo social trazado por los deseos y pasiones de las
micro percepciones de los cuerpos dinamicos y animados, y que son capturados y

reproducidos por dispositivos de poder y aparatos de captura:

“RIZOMATICA=ESQUIZANALISIS=ESTRATOANALISIS=PRAGMATICA=MI

CROPOLITICA” (p. 27).

3.1 Sujeto, subjetividad, subjetivacién

En este apartado primero tomaremos los conceptos de sujeto y subjetividad y
profundizaremos sobre sus posibles implicaciones, conexiones y diferencias para después
desplazarnos hacia el concepto de los procesos de subjetivacién. El proceso de subjetivacion
politica que postulamos que hay que intentar efectuar intersubjetivamente, de lo cual hay una
multiplicidad de manifestaciones en la HCWS, podria llamarse una ética de lo virtual que
pragmaticamente, en cada momento, da cuenta de su procesualidad irreversible que
resingulariza o diagrama la dispersion caotica a cada paso. Esta ética de lo virtual, en palabras

de Guattari (1996):

El Ser es como un encierro que ciega a la riqueza y la multivalencia de los Universos de valor,
los cuales, sin embargo, proliferan ante nuestra vista. Existe una eleccion ética en favor de la
riqueza de lo posible, una ética y una politica de lo virtual que descorporiza, desterritorializa
la contingencia, la causalidad lineal, el peso de los estados de cosas y de las significaciones

que nos asedian. Una eleccion de la procesualidad, de la irreversibilidad y de la
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resingularizacion. Estas redes en pliegue pueden operarse a pequefia escala segun el modo
del cercamiento, de la pobreza y hasta de la catastrofe en la neurosis. Puede tomar prestadas
referencias religiosas reactivas. Puede anonadarse en el alcohol, la droga, la television, la
cotidianidad sin horizonte. También puede tomar prestados otros procedimientos, mas

colectivos, més sociales, méas politicos (p. 44).

En su libro Caosmosis, Félix Guattari (1996) describe los componentes “pre-
individuales, plurales, polifonicos, colectivos y mecanicos de la subjetividad” (p. 21), los
cuales llama vectores de subjetividad parcial: “la parte no humana y pre-personal de la
subjetividad” (p.9). Para diagramar el acto ético activo, hace una triangulacion entre lo
discursivo, lo no discursivo, y estos “vectores de la subjetividad parcial” (p. 22), los cuales
se enviscan en “instancias expresivas” que componen lo que ¢l llama “refranes o ritornelos
existenciales” (p. 15) que, segln Bajtin (citado por Guattari), no estan cerrados, pero pueden
ser refranes/ritornelos complejos, ligados a motifs mutables que actiian como “atractores” o
“vectores” en la vida, los cuales abren nuevos campos de virtualidad, debido a las
intervenciones pragmaticas y su analisis (p. 35). Estos ritornelos existenciales pueden
considerarse como un espacio biografico a medida que se tratan de la construccién de mundos
inconmensurables en los cuales se tejen instancias de expresién singulares con los lazos
afectivos y volitivos, o vectores pre-individuales de la subjetividad. La subjetividad entonces,

para Guattari (1996) viene a ser el

Conjunto de condiciones por las que instancias individuales y/o colectivas son capaces de
emerger como Territorio existencial sui-referencial, en adyacencia o en relacion de

delimitacion con una alteridad a su vez subjetiva. (p. 20)
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Estas condiciones sefialan la importancia de las instancias o singularidades no
personales pre-humanas de la subjetividad, ya que es sélo a partir de su complejidad,
sefialando un poder que va mas alla de lo humano, que una subjetividad “puede desarrollar
su heterogénesis” (p. 9) de modos de existir sui-referencialmente. Esta heterogénesis
rizomatica abarca multiples ambitos, incluyendo el lenguaje inter y poli-discursivo, los
momentos identificatorios, las inter-acciones institucionales, las interacciones en la red a
través de dispositivos y “universos de referencia incorporales”, 10 que para nosotros se liga
a la estética viva de la ética que es la morada, es decir, nuestras interacciones colectivo-
artisticas y su construccion viva y fugaz de la HCWS. Es una operacion 0 un proceso que se
reclama en su diferencia afirmativa, creando puntos de singularidad “a pesar de los sistemas
de equivalencia y de traducibilidad estructurales” (p. 42), o lo que hemos nombrado como
dispositivos de poder y control, que, de forma mayoritaria, equivalen a las monedas, las
lenguas y los bienes culturales en procesos de composicién del espacio-tiempo; lo
minoritario, como una pragmatica de lo virtual que busca poner en variacion las reglas
lingUisticas, econdmicas, bioldgicas, etc., desea efectuar, mas acd y mas alla de contenidos y
expresiones 0 tonos y superficies “puros” y de una traduccion o transaccion mercadista, una
transduccion e interpenetracion [zepiyapnoic] de valencia, de valores, de velocidades,
intensidades, intervalos, tonos, acentos, alientos, ondas, entonaciones etc., siempre buscando
articularse o conjugarse con los elementos para-discursivos o del discurso indirecto, todas
variables, tensores y atractores pragmaticos en una vida que inciden en “los procesos de

singularizacion, que son las raices productores de la subjetividad en su pluralidad” (p. 42).

Es por esta razon que apostamos a las lineas de fuga, a lo que siempre se escapa de y

engloba a la estructura temporal de la vida cotidiana en los procesos del campo inter-facial o

66



la cara a cara y sus visibilidades, de los procesos de creacion y toma inter influyente de

consciencia, palabra, aliento, alimento, energia sexual y magnética, etc.

Una actitud que apuesta a la desnormalizacion de usos espacio-temporales nos sigue
siendo importante, pero para la produccién de estos habitos y memorias, no sélo son
importantes la impenetrabilidad y resistencia de la incorporalidad en la narracion de
acontecimientos, en el hablar, ser hablado, y marcar el tiempo textualmente, también son “los
aspectos del sentido” (Deleuze, 1969, p. 5) como los lazos efectivos y volitivos, los flujos de
deseos y creencias antes de su enunciacion como metas y juramentos artificiales, es decir, “la
blandura de acciones y pasiones de profundidad” (p. 7) y la penetracion reciproca de los

cuerpos y su “cuidado” mezclado del sentido corporal y vital.

En torno a nuestra investigacion en la Wayra, so6lo podemos ir preguntando y
cuestionando en torno a lo que somos y lo que nos esta aconteciendo en cuanto estamos

participando en el ser-luz, el ser-lenguaje y ser del acontecimiento.

Acudiendo a Bajtin, Guattari (1996) describe una subjetividad “naciente” que esta en
proceso de emergencia, es decir larval, conteniendo la potencialidad de la “produccion sui
generis” (p. 78), con diversas posibilidades de recomponerse con practicas irreversibles de
resingularizacién procesual en torno a motifs colectivos y politicos. Es esta potencialidad de
siempre reutilizar y recrear que existe en la Wayra permite siempre producciones sui generis,

producciones inventivas que entrelazan los saberes y las pasiones de las y los agentes.

Los cuerpos y puntos de vista singulares de la Wayra fugazmente van deviniendo
conjuntos sociales y construyendo territorio, para después ser capturados por ensembles o

dispositivo de poder, pero nunca sin dejar de existir y manifestarse como nudcleos de
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resistencia, como “rizoma colectivo, temporal y nervioso” (Deleuze & Guattari, 1988) o
proceso social en rizoma de resingularizacion irreversible, actuando transversalmente y trans
localmente, “a distancia, a contratiempo — intempestivamente” (p. 21), a pesar del calco y

traduccion histérico y estratégico de los dispositivos de poder.

En relacion con estas astillas de intempestividad en la Wayra, es de suma importancia
destacar que los procesos de subjetivacion politica, disposicion y agenciamiento que se estan
realizando en la Wayra, son procesos autopoiéticos, construyen y suponen sus propios grados

de unidad y grados de diferencia, a pesar de su indole paraddjico, mecénico, colectivo, etc.:

Por supuesto, en los cuerpos todo se hace maquinicamente, segln las fuerzas plasticas que
son materiales, pero esas fuerzas lo explican todo, salvo los grados de unidad variables a los
gue llevan a las masas que organizan (una planta, un gusano, un vertebrado...). Las fuerzas
plasticas de la materia actlan sobre las masas, pero las someten a unidades reales que ellas

mismas suponen (Guattari, 1989, p. 21).

Esto quiere decir que en estos procesos vitales de micro organizacion diferencial
como la Wayra, asi como también su narracion intersubjetiva, subyacidos por la
inconsciencia, se halla potencialidad en su horizontes y también en sus honduras infinitas,
para hacer emerger nuevos modos de produccion de subjetividad en sus modos alternativos
de socializacién y construccidn comunitaria, a pesar de ser siempre producidos
histéricamente, incluso modos de produccidn que son procesualmente resistentes al presente
y creativamente abiertos al por-venir, experimentando la pregunta: "¢ no asistimos, quiza, no
participamos en la produccion de una nueva subjetividad?” (Deleuze, 1987, p. 150). Es

posible lograr pensar de otro modo y seguir reflexionando y narrando de otros modos desde
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la profundidad de nuestro adentro plegado, haciendo las preguntas que Deleuze (1987)

plante6 después de la muerte de Foucault:

Y finalmente, ¢qué soy yo? ;Qué es uno mismo? Y ante esta pregunta, la subjetivacidn nos
es mostrada entonces como un pliegue, como la forma resultante de una fuerza que se afecta
a si misma, mediante ella, ese afuera se constituye en un adentro coextensivo que nada tiene

gue ver con la interioridad. (p. 14)

Un motor del quehacer ético de las y los agentes que han vivenciado las experiencias
en HCWS, como resultado continuo del agenciamiento de deseos, se basa en el concepto de
una vida digna y sostenible para todos, de construir socialmente nuevas formas de vivir y
habitar que responden, desde el interior infinito de cada agente, al derecho de abrirse la

azarosidad cambiante del porvenir, asi resistiendo a toda institucion o ideologia muerta.

Mucho mas que la angustia del afan a la salvacién o el fatalismo de la repeticion
imitativa eterna, en la Wayra existe una alegria pragmatica del estar, luchar y narrar juntos,
en un gran desliz mimético que nunca deja de renovarse en los contextos; se podria llamar
un retorno de la diferencia o un espacio de desviacion transformacional, donde el quid de
“seleccion” es la diferencia atraida/extraida [drawn] o anotado en torno a los siembre-
abiertos problema-preguntas desde una politica diagramética y una pragmatica, desde un
limite, o impasse que deviene horizonte, o en esse, siempre partiendo del acontecimiento, de
lo que se escapa sin cesar de las relaciones entre los gobernados y los gobernadores, los
soberanos y los sujetados, a pesar de los dispositivos de la sociedad tardomoderna. Guattari
(2013) escribe lo siguiente en torno a la cuestion, sefialando a la pragmatica a nivel
comunitario, o la politica diagramatica de las y los margenes, como esas lineas vitales que

pueden escaparse de esta dicotomia:
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Encontramos aqui la alternativa grupo sujeto/grupo sujetado, que jamas debe ser tomada
como una oposicion absoluta. Las relaciones de alienacion entre los campos de competencia
implican siempre cierto margen que corresponde a la pragmatica de localizar y utilizar; dicho
de otro modo, en cualquier situacion, es siempre posible una politica diagramaética. La
pragmatica rechaza toda idea de fatalidad, cualquiera sea el nombre que se le dé: divina,

historica, econémica, estructural, hereditaria o sintagmatica (p. 208).

De aqui y ahora brota la legitimidad de la variacion y desviacion a nivel de la
micropolitica, el funcionamiento de la Wayra debe garantizarse “a cada paso (...) en la
invencion de modos de referencia, de modos de praxis (...) que permite elucidar un campo de
subjetivacion y, al mismo tiempo, intervenir efectivamente en ese campo” (Guattari &
Roelnik, 2006, p. 44), no desde un saber fijo de instancia molar, una abstraccion o un saber
estratificado que trata de imponerse y mantenerse estatico en el cogito y desde el cogito, sino
una narratividad abierta y problematica que pregunta por las condiciones historicas e

intervenciones actuales, pensandose para pensar de otro modo.

Todo conjunto macrosocial es abstraido al mundo de la teoria como la sexualidad, la
locura, la sociedad civil, e incluso el concepto la vida o lo vital, como saberes estratificados
y jerarquizados, incluso en la obra de Foucault, por instantes, no s6lo mantiene una fragilidad
dominante que necesita reajustes y rellenos perpetuos, una urgencia subyacente, sino también
depende de lo sub y pre-individual y lo comunitario, la diferencia diferida de lo que sin cesar
escapa a la tension de las relaciones entre lo instituido y lo instituyente, o los gobernantes

soberanos y “sus” sujetos.

Desde su curso Nacimiento de la biopolitica, Foucault (1979) ya sefialaba las figuras

nacientes de captura y produccion que son transaccionales y transitorias, emergiendo desde
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entre lo que llamo “los limites del arte de gobernar” (Foucault, 1978, p. 8) y la plena certeza
contra la autoridad escritural, siempre habiendo existido como respuesta a la urgencia
emergente de lo que se fuga, naciendo de “la interfaz de los gobernantes y los gobernados”,

algo “entre” las relaciones de saber/poder, la verdad, y la ética, donde devienen las fuerzas:

La sociedad civil no es una realidad primera e inmediata. Es algo que forma parte de la
tecnologia gubernamental moderna. Decir que forma parte de ésta no significa que es su
producto liso y llano, y tampoco gque no tenga realidad. La sociedad civil es como la locura,
como la sexualidad. Se trata de lo que llamaré realidades de transaccién, es decir:
precisamente en el juego de las relaciones de poder y de lo que sin cesar escapa a ellas, de
alguna manera en la interfaz de los gobernantes y los gobernados, nacen esas figuras
transaccionales y transitorias que no son menos reales por no haber existido desde siempre,
y que en este caso podemos denominar sociedad civil, en otro caso locura, etc. (Foucault,

2007, p. 292).

La Sociedad Civil, como una forma contemporanea de gubernamentalizacién que
opera a través de la vigilancia y la movilidad controlada, al darse cuenta de lo que siempre
se escapa de y traza transaccionalmente al interfaz entre los gobernados y los gobernadores,
nace desde su intersticio, tal como los conceptos inmemoriales de la locura y la sexualidad
nacieron y vuelven a nacer. La locura puede verse como un concepto transaccional del eje
del saber y es el enunciado que busca capturar todo lo que se escapa de la trama gris entre el
loco y el cuerdo, para integrar sus anomalias atipicas y panteras rosadas en una captura
transaccional. El sexo como realidad conceptual, entonces, se trata del juego, no solo entre
lo masculino y lo femenino, pero también lo transexual y no-binario, naciendo de su red de
conexiones diferenciales para usar esa energia vital capturada en la produccion de modos de
vivir, habitar, consumir etc.
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La nueva subjetividad que se ha producido es llamada homo eeconomicus por Foucault
(2007), y su resultado seria un gobierno omnipresente, al que “nada se le escapa” (p. 300),
es decir, un proceso acelerado de gubernamentalizacion que captura, vigila y digitiza lo que
no puede disciplinar directamente, con toda decision espacio-temporal basada en estadisticas
globales y sus pequefios data points. Se ejecuta una sobreestimulacion controlada de los
movimientos en el espacio, fomentando movimientos individuo-biogréaficos en torno a cifras
como las rentas, los beneficios econdmicos y los impuestos, junto a sus probabilidades y

analisis de riesgos hacia el futuro.

Estos procesos van a la mano con la construccion de un espacio llamado publico que
se controla espacio-temporal y arquitecturalmente a las personas que lo atraviesan, un espacio
dedicado al fortalecimiento y globalizacién del estatus quo, y la produccién de identidades
dividuales en torno a la llamada opinion publica que se construye artificialmente por los

medios sociales.

Con esta hipotesis, no es dificil pensarse un mundo donde los codigos, sus agregados
y los algoritmos de aprendizaje maquinal resultantes toman mas decisiones que las
subjetividades dividuales que resultan de ellos. Un mundo con un amamantamiento tecno-
informatico, un newsfeed que esta en constante movimiento, con features en las Apps que se
renueven cada 24 horas, cada 12 horas, etc. creando un efecto Optico de animacion y

reinvencion.

Este feed estd compuesto, cada vez mas y mas, por propaganda, rumor y memes de
dos o tres imagenes compuestas, y por noticias, emociones y ubicaciones que se expresan a

través de la re-publicacion de iméagenes pre formateadas, alejandonos ain méas de la
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solidaridad interseccional y la creatividad; esta informatica se mezcla en la misma pantalla

con fotos de bebes, fotos de sufrimiento, fotos de locura y fotos con contenido sexual.

El aparato ya captura la informacion espacio-temporal por el mero hecho de estar
conectado a las redes, y se capturan hasta los gestos, acentos y estilos. A pesar de la
emergente posibilidad del reconocimiento facial de los humores, la digitacion de las
emociones en cifras, y por ende la restauracion diferencial de una politica de la felicidad y la
gubernamentalizacién de las emociones, estos dispositivos siempre dependen de sus lineas
de fuga, de sus conexiones rizomaticas, sus zonas a-historicas de impotencia, y no sus
monumentos concretos ni raices veneradas, situadas méas cercanas al arbol de la Historia. Lo
que se escapa, incluso del panoptico espacio - temporal, son las emociones, valores, actitudes
e intensidades, es decir, las acciones y pasiones de los cuerpos y sus relaciones inmanentes
con los enunciados; lo que los diferencia y los cataliza es el pensar y su relacion con lo

impensable y no-medible.

Tenemos aqui una conyugacién entre los marcos contemplativos, investigativos y
analiticos aqui descritos y una justificacion tenue del por qué y cémo del camino
metodolégico: Hay rasgos ético-politicos de pensar, actuar y enunciar de otro modo en
HCWS, de escaparse activamente de la institucionalizacion y digitacion de las précticas y la
estratificacion de los saberes, y de afirmativamente reconfigurar los regimenes de précticas
en las cuales nos encontramos inmersos, efectuando speech acts y acciones
alternativas/profanas/revolucionarias, que van resistiendo al control y la restriccion de
configuracion de subjetividad que efectian las totalidades tecnologicas, las cuales

Ilamaremos dispositivos, equipamientos, o ensembles de rectificacion y captura.
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Lazzarato (2006), por su parte, plantea la existencia actual una politica de
multiplicidad o del acontecimiento y diagrama una noo-politica que se ha desplazado de la
biopolitica y la anatomopolitica moderna del homo economicus y el homo juridicus, para
controlar y sobre estimular a, incluso, los actos libres y positivos del consumir, descansar y

pensar.

Para enfrentar a los dispositivos tardomodernos pregonados por Foucault en sus
cursos sobre la biopolitica y su libro sobre la producciéon y control del sujeto de
concupiscencia, Lazzarato (2006) también plantea la necesidad tardomoderna de una politica
menor y una revolucién molecular. Lugares como la Wayra, donde operamos como
constructores valientes de comunidas, naturalezas y parques humanos, son esenciales para la
construccion rizomética de una politica menor, o politica de la virtualidad que combatiria

molecularmente a estas condiciones historicas.

Estos caminos afirmativos de agenciamiento de deseos, o de produccion social en
rizoma, se basan sobre una vida sostenible y prudente, y se realizan con el didlogo horizontal
y empatico de las propuestas y dificultades, la toma de consciencia en torno a las condiciones
contaminadas, peligrosas y militarizadas del territorio y el accionamiento comunitario de la

siembra y la construccion de saberes artisticos, criticos, ancestrales y anti-hegemaonicos.

El campo social depende del doble registro de mutaciones moleculares accesibles a las praxis
colectivas y de las interacciones de los conjuntos molares, que lo bloguean y lo estratifican.
Se trata, entonces, 0 bien de instituciones, de equipamientos enganchados a un sistema de
leyes y de reglamentos jerarquizados en arborescencia; o bien de un proceso de produccion
social en rizoma que elude esas mismas instituciones, esos mismos equipamientos y trabaja

al nivel de agenciamientos colectivos de deseo (Guattari, 2013, p. 108, destacados mios).
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3.1.1 Los cuatro pliegues del sujeto

Si, como hemos rastreado, “las relaciones de poder-saber no son formas dadas de
distribucion, son matrices de transformaciéon” (Foucault citado en Deleuze, p. 115), en torno
a las probleméticas de la verdad y la subjetividad, nuestros estratos sociales, o grados de
unidad, pueden concebirse como “en el interior del exterior, e inversamente” (p. 129, 131,

154), donde existe

un devenir de las fuerzas que no se confunde con la historia de las formas, puesto que actta
en otra dimension. Un afuera mas lejano que todo mundo exterior e incluso que toda forma
de exterioridad, y por lo tanto infinitamente mas proximo. (...) (ese afuera que ya se hundia

en el intersticio o constituia el limite coman) (p. 115).

Dado este concepto paradojico, emerge como elemento fructifero contemplar el
pensar como novedad y sintesis, como apertura y atraccion de fuerzas, el pensar
deleuzefoucaultiano como un Afuera que porta mundos intimos, inter-inspiracionales y con-
subjetivos, el pensar mas aca y mas alla de toda identidad, entre el ver y el hablar, como

sefiala Deleuze (1987), citando a Foucault:

La injerencia de un afuera que abre el intervalo y fuerza, desmiembra el interior. ‘Cuando el
afuera se abre y atrae la interioridad...” (...) la genitalidad del pensamiento como tal, un
pensamiento que procede de un afuera mas lejano que todo mundo exterior, por lo tanto, mas

préximo que todo mundo interior (p. 116).

Esta subjetividad se puede contemplar como un cuerpo sentipensante de las fuerzas y

los saberes que habita un plurisverso visible, y seguin Deleuze (1987), estad compuesto por al
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menos cuatro pliegues, todos en el exterior del interior y viceversa, refiriéndose a la
“topologia carnal o vital” (p. 154) de la actualidad de Foucault. Como hemos manifestado,
estos plegamientos no remiten a un concepto de estructura-superestructura; conciernen a la
materialidad vital del cuerpo, las fuerzas no formalizadas, los saberes estratificados y el
Afuera que también es "la interioridad de la espera o excepcion™ (p. 129) del instante detenido
[Stillstand] donde todo se espera, en su ser que espera y olvida; este pensar experimental e
insondable, entre puntos de vistas y cuerpos singulares, u ontologia critica de la actualidad,
“libera un tiempo que condensa el pasado dentro, hace surgir el futuro fuera, confrontandolos

en el limite del presente viviente” (p. 154).

Deleuze (1987) escribe que "existen cuatro plegamientos, cuatro pliegues de

subjetivacion, como en el caso de los rios del infierno” (p. 137) y también afirma:

El primero concierne a la parte material de nosotros mismos que va a ser envuelta, incluida
en el pliegue: entre los griegos, era el cuerpo y sus placeres, los aphrodisia; pero, entre los
cristianos, serd la carne y sus deseos, (...). El segundo es el pliegue de la relacién de fuerzas,
en sentido estricto; pues la relacion de fuerzas siempre se pliega segin una regla singular a
fin de devenir relacion consigo mismo; (...). El tercero es el pliegue del saber, o pliegue de
verdad, en la medida en que constituye una relacion de lo verdadero con nuestro ser, y de
nuestro ser con la verdad, que servira de condicion formal a todo saber, a todo conocimiento
(...). El cuarto es el pliegue del afuera, el Gltimo; constituye lo que Blanchot (1987) Ilamaba
una interioridad de espera, de él el sujeto espera, de modos muy diversos, la inmortalidad, o

bien la eternidad, la salud, la libertad, la muerte, la renuncia. (p. 137)

Cabe subrayar que este fourfold deleuziano, estos cuatro pliegues son "como la causa
final, la causa formal, la causa eficiente, la causa material de la subjetividad o de la

interioridad como relacion consigo mismo" (Deleuze, Foucault, 1987, p. 137). Dada esta
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declaracion, la pregunta deleuziana por la subjetividad, partiendo de su lectura de Foucault y
Blanchot, viene a ser ";qué variaciones existen entre el cuerpo y los placeres de los griegos,
y la carne y el deseo de los cristianos? (...) ¢Qué diremos, por Ultimo, de nuestros propios
modos actuales, de nuestra relacion consigo mismo moderna? ;Cuéles son nuestros cuatro
pliegues?” (Deleuze, Foucault, 1987, p. 138) ¢Cuéan creativos y cuan procesuales estamos
siendo, dadas nuestras configuraciones democraticas, cristianas, capitalisticas e incluso
masculinas? ;Cémo usamos los conceptos para normalizar o para articularnos abierta y

afirmativamente hacia la multiplicidad de la procesualidad creativa?

La subjetivacion, entonces, son plegamientos y wayras, como dice Deleuze (1989):
“el pliegue es inseparable del viento, (...) multiplicidad que hace inclusion, colectividad
devenida consistente” (p. 45). El cuerpo se encarna a si mismo en cuanto grado de unidad
dentro de las fuerzas plasticas; las fuerzas se moldean a si mismas en la formacion de una
relacion consigo mismas; la verdad se construye en la reflexion deconstructiva de los saberes.
El pensamiento se afecta a si mismo y al despliegue de los procesos de normalizacién y
desnormalizacién en términos de la ética, el saber y el poder por acercarse a lo que vamos
Ilegando a ser, lo que podria pasar en un(os) momento(s), como manifiesta Deleuze (1987),

citando directamente a Foucault:

Si el afuera, méas lejano que todo mundo exterior, también esta mas préximo que todo mundo
interior, ¢no es ése el signo de que el pensamiento se afecta a si mismo al descubrir el afuera
como su propio impensado? ‘No puede descubrir lo impensado sin acercarlo inmediatamente
a si mismo, o quiza también sin alejarlo, en cualquier caso, sin que el ser del hombre, puesto

gue se despliega en esa distancia, no se encuentre por eso mismo alterado.’ (p. 50)
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En los pliegues declarados por Deleuze (1987) podemos ver los componentes
heterogéneos que hemos descrito, componentes para devenir seres del problema y la
pregunta, seres del ocaso del momento detenido, preguntando por nuestras lineas y
plegamientos. Aparte de los pliegues de saber y poder, deseamos destacar, por un lado, la
articulacion del pliegue del “cuerpo y sus placeres” para abarcar los procesos de subjetivacion
politica de los griegos, un conjunto que se puede conjugar con el eje de los deseos de la carne

cristiana.

Acudiendo a Foucault, Deleuze (1987) declara que no solo estamos configurandonos
y siendo configurados por las fuerzas y los saberes del cristianismo y el capitalismo, sino
también por las formas de pliegue como agentes libres entre unos y otros, formas de
subjetivacion politica que en occidente se inventaron por los griegos y se ligan con la
democracia como forma organizacional. Deleuze (1987) propulsé esta invencién como “(...)
la mayor novedad de los griegos. Aparece ulteriormente como consecuencia de una doble
ruptura: cuando los ejercicios que permiten gobernarse a si mismo se separan a la vez del
poder como relacion de fuerzas y del saber como forma estratificada, como cddigo de virtud”

(p. 131).

Por el otro lado, se declara el pliegue del Afuera como una interioridad de espera,
siendo esta nada méas que una interiorizacion de la azarosidad virtual del Afuera, plegada
infinitas veces, el pliegue de la virtualidad caotica deviniendo Caosmosis, una especie de
milieu universal. Estos elementos se utilizan para ir diagramando lo que hemos llamado una
ética de lo virtual y una micropolitica del deseo; una pesquisa clave para estos trabajos sigue

siendo nuestros modos de encarnar virtualidades y de sentipensar infinitesimalmente en un
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cuerpo insondable en torno al saber, el poder y la ética: “;cudles son nuestros cuatro

pliegues?” (1987, p. 138)

(...) la especialidad de cada elemento, un verdadero milieu universal, no sera solo una
totalidad, pero cierto tipo de virtualidad, y se encarna dentro de si mismo una idea c6smica

gue es siempre llamada, pero rara vez destinada, a realizarse (Tarde, 2012, p. 58).

De forma sintética, deseamos cartografiar con estos pliegues y lineas (manifold), a)
un afuera angustiado e incierto, donde solo puede esperar junto “Al otro, a la vida y a la
muerte” (Foucault, 1997, p. 17), b) saberes estratificados, abstraidos al mundo de la teoria,
multi-tasking incesante, autoidentificacion con el cogito y el dinero, ¢) poderes despotico-
globales, uniformidad de las tecnologias de control que se han ido ensamblandose en torno
al poder pastoral y estatal y los saberes capitalisticos de rentabilidad imponible y auto
rendimiento d) cuerpos singulares y sus organizaciones diferenciales, cuerpos que pueden
experimentar técnicas inmanentes de abrirse al cosmos en su intersticio y acufarse en la
Tierra como ritmos musicales y materia ética para devenir “un pueblo ambulante de

reveladores, en vez de una ciudad modelo” (Deleuze y Guattari, 1988, p. 82).

En estos cuerpos, plegados infinitas veces por el Afuera, también se halla la
potencialidad infinita de la gracia de una cancion y la construccidn poética de la vida, la
autocomposicion sonora y vibracional que puede volver a levantar al deseo, casi siempre de
manera inesperada, si nos mantenemos abiertos a la chanza, la multiplicidad y el encuentro

acontecimental.

3.1.2 Puntos de Vista: todos en, con y contra todos
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Esta indagacion se hizo en torno a unos puntos de vista que pueden expresar el mundo
entero, en la medida en que somos la variacion de una serie infinita que involucra una
variedad finita (Deleuze, 1986) que puede trastocar sus propios codigos y mutarse debido a
su profundidad interior plegada al infinito, como también pueden visibilizar y expresar mas
claramente la pequefia region del mundo de la HCWS, ya que tener cuerpo es expresar

claramente una pequefia parte de la serie infinita (Deleuze, 1986).

La variacion musical implica formas infinitas de resistencia y resignificacion de la
cadena de significaciones en la intencionalidad prudente y compasiva de una subjetividad
que tiene su propia melodia y propias claridades, como también la interpenetracion des
armoniosa de estas claridades singulares, y estas formas diferenciales de resignificar y
reconfigurar el espacio y el tiempo se pueden narrar para dar cuenta de esta configuracion de
subjetividades en devenir, subjetividades que manifiestan relaciones corporales o tactiles

pero no-coincidencia visual.

Las referencias no tienen un modelo visual que permita intercambiarlas y reunirlas en
un tipo de inercia asignable a un observador inmdvil extremo; al contrario, estan unidas a
tantos observadores que se pueden calificar de "mdnadas", pero que mas bien son némadas

que mantienen entre si relaciones tactiles (Deleuze y Guattari, 1988, p. 500).

Es decir, declarar que somos puntos de vista simultaneamente sobre y en la ciudad
(Deleuze, 1986) implica que el espacio se define como el orden de puntos de vista, cada uno
con sus pequefios campos de claridades e iluminaciones diferentes, los cuales se han narrado
y analizado durante el transcurso del presente escrito. Estos pequefios campos se diferencian
y se conyugan en la narracion intersubjetiva de los conceptos y suefios, reconociendo la

interpenetracion e interinfluencia entre estos puntos de vista y las acciones que se auto e
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inter- observan en ellos, como adicionalmente su construccion intersubjetiva de los conjuntos

sociales en sus procesos de colectivizacion cosmica.

Cada ménada como unidad individual incluye toda la serie, expresa asi el mundo entero, pero
no lo expresa sin expresar mas claramente una pequefia regién del mundo, un ‘departamento’,

un barrio de la ciudad, una secuencia finita (Deleuze, 1989, p. 39).

Esta comunidad nomada, de transmitidores ambulantes, s6lo puede existir en la
medida en que construya comunidad por fuera de las fuerzas despéticas del estado y la
iglesia, y que colectivamente se cuide de las violencias fisicas, verbales, culturales y virales.
Es por estos suefios y anhelos que la Wayra ha emergido como un agenciamiento de deseos

0 proceso social en rizoma.

Los componentes narrativos basicos de esta red de pliegues donde se construyen se
mutan y se reflexionan las lineas de un si mismo, son la multiplicidad de maneras de estar en
hora; dice Guattari (1996), acudiendo a Bajtin, que la polifonia de los modos de subjetivacion

realmente viene de la multiplicidad de maneras de “tomar o marcar el tiempo” (p. 15).

Es por esta razén que la ausencia de una evolucién narrativa en los discursos de lasy
los agentes de la Wayra es tan importante. Su uso del tiempo, y su narratividad en torno de
éste, cuando tiene que ver con el espacio comunitario, no se manifiesta como una forma de
vencer el tiempo, sino de acompariar al tiempo, como una apuesta para abrir nuevos modos

compasivos y sostenibles de utilizarlo.

Algunos elementos "extraverbales" importantes y verdaderamente no cosificables,
segun Bajtin (1991), son estas relaciones temporales narradas, o la arquitectonica de los

cronotopos, “la conexion esencial de relaciones temporales y espaciales asimiladas
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artisticamente en la literatura, concretando las relaciones entre el autor, ¢l héroe y el lector”
(p. 237), el Otro inescrutable que subyace y compone histéricamente al "si mismo” de uno y
la cifra bajtiana - guattariana que engloba a los otros aspectos simultdneamente presentes, lo
para discursivo o lo que Deleuze llama el “discurso indirecto”; parafraseando a Bajtin,

Guattari (1996) destaca la importancia y primacia del sentido o el:

Sentimiento de la actividad verbal en la generacion activa de un sonido significante, incluso
elementos motores de articulacion, gesto, mimo; el sentimiento de un movimiento en lo cual
el organismo completo junto a la actividad y el alma de la palabra se llevan a acontecer (1996,

p. 15)

Haciendo un diagndéstico historico-critica en cuanto las relaciones estratégicas y
relaciones de saber que nos producen, y el hecho de que solemos ser inconscientes, Guattari
(2006) escribe que la proliferacion del poder del mercado y de las fuerzas al nivel capitalistico
hace parte de la concepcidn de una subjetividad contemporanea mayormente “de naturaleza
industrial, maquinica, esto es, esencialmente fabricada, modelada, recibida, consumida” (p.
39) y la configuracion de subjetividades que produce es “industrial y se da a escala
internacional” (p. 38). Refiriéndose a las mutaciones de subjetividad que llegan de este nivel

capitalistico, Guattari (2006) dice:

Tales mutaciones de la subjetividad no funcionan s6lo en el registro de las ideologias, sino
en el propio corazon de los individuos, en su manera de percibir el mundo, de articularse con
el tejido urbano, con los procesos maquinicos del trabajo y con el orden social que soporta

esas fuerzas productivas (p. 40).

Estas desconfiguraciones van mas alla, entonces, de la represion o la ideologia; nos

penetran los registros de la percepcion, los sentimientos, la socializacion y la produccién de
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lo consciente y lo inconsciente. Esta subjetivacion capitalistica, en su proceso de expansion
y extraccion, tiene un “doble registro de produccion de valores universales, por un lado, y

de reterritorializacion en pequefios guetos subjetivos por otro” (p. 34).

La toma de consciencia de estas formas de ser producidos se ha realizado en la Wayra
en torno a la reafirmacion de ser sujetos de la fantasia, del amor, de los suefios y el devenir,
para emprender procesos de resingularizacion inclusive de lo inconsciente, reproduciéndolo
para liberarnos del presente y pensar distinto. La maquina capitalistica se empodera de hasta
los campos inconscientes de produccion de subjetividad, es decir “aquello que sucede con
nosotros cuando soflamos, cuando devaneamos, cuando fantaseamos, cuando nos
enamoramos, etc. En todo caso, pretende garantizar una funcion hegemdnica en todos esos

campos™ (p. 29).

Para frustrar los procesos de individualizacion e infantilizacion existentes ya hace
muchos siglos en occidente, Guattari (2006) propone gue nos instalemos mas plenamente en
procesos de resingularizacion, los cuales son caracterizados como automodelador (también
Ilamados procesos de autopoeisis), que busca salir de su estado de marginalizacion y
dependencia para adquirir “esa libertad de vivir sus propios procesos” (p. 62) y asi capacitarse
para leer su propia situacién e interponerse a nivel comunitario, tanto mas alla como mas acé

de cada integrante de la HCWS.

Postulamos que la Wayra es un proceso automodelador en el sentido que configura'y
produce a las y los agentes que le construyen. Se ha reconocido que, en la Wayra, “esa
capacidad (de auto modelacion) es la que les va a dar un minimo de posibilidad de creacion
y exactamente les va a permitir preservar ese caracter de autonomia tan importante” (2006,
p. 63). La funcion de la autonomia en la Wayra, entonces, "corresponde a la capacidad de
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operar su propio trabajo de semiotizacion, de cartografia, de injerir en el nivel de las
relaciones de fuerza local, de hacer y deshacer alianzas, etc.” (2006, p. 63), a pesar de la
imposicion historica, como dice Ricoeur (2003) de un “relato candnico mediante la
intimidacion o la seduccion, el miedo o el halago” (p. 582), es decir, mediante formas
positivas, negativas e hibridas del ejercicio del poder que configuran la memoria, el habito y

la atencion.

La subjetividad némada, profunda y conexa, 0 neo-monéada claroscura aqui descrita,
parcial y larval, de la fantasia y los suefios abierta al devenir, esta siempre en marchay es el
producto de un proceso creativo y fuerzas externas agenciadas por un si mismo, procesos de
singularizaciébn como también producto mecanico, producto de los dispositivos y las
relaciones de poder que pueden ser plegadas una y otra vez. En la subjetificacion politica
diagramada a lo largo de este texto, el tema es la variacion; la subjetividad es el mismo ser
plegado y plegarse, el relacionarse consigo mismo y los otros en distintos territorios; una
vida en los pliegues, una vida entre una multiplicad de saberes y fuerzas para usar en la
creacion compasiva, pues no tiene que ver con un sujeto fijo como motor central del proceso,
ni como origen o resultado, sino siempre alteridades, incluso en relacion con un si mismo,
como sefial6 Bajtin (1997) con su reflexion en torno al espejo. En palabras de Deleuze (1987)
“al sujeto nunca le ‘queda’ nada, puesto que constantemente hay que crearlo, como nicleo
de resistencia, segun la orientacion de los pliegues que subjetivan el saber y doblan el poder”
(p. 138, destacados mios). Segun Deleuze (1997), esto se ve en la obra foucaultiana La vida

de los hombres infames:

Lo dice, en términos espléndidos, en La vida de los hombres infames. Se invocan focos de

resistencia, pero ¢de donde proceden tales focos? Se necesitara mucho tiempo para encontrar
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una solucién, ya que, de hecho, se trata de inventarla. ; Puede decirse entonces que esta nueva
dimension es la del sujeto? Foucault no emplea nunca la palabra “sujeto” como persona ni
como forma de identidad, sino las palabras “subjetivacion”, como proceso, y “Si mismo”

(Soi), como relacién (relacién consigo mismo). (p. 79).

Repetimos: siempre se trata de estar al acecho o en la fuga en la actualidad, pero todo
sigue siendo histdrico; se trata de ir cazando formas nuevas y emergentes de plegarse y
subjetivarse con los saberes y fuerzas que nos configuran histéricamente y sus relaciones
actuales. En este sentido, es una busqueda de formas de resistir y luchar simultdneamente
con un vivir o habitar en los pliegues, entre las estratificaciones de saberes y formalizacion
de fuerzas; es decir, se trata de una vida que se manifiesta critica, ética y estéticamente como
una embarcacién en esse e in situ ante un impasse, 0 un rastreo en movimiento de nuevos
modos de subjetivacion a medida que utilice la diferencia disfrazada en cada regreso tedrico
que se pretende efectuar. Son modos de existencia ambos comunitarios e individuales; ya no
se puede pensar en una vida privada o puablica aisladas, ni en un sujeto esencial, sino en
procesos de subjetivacion y constitucion de si al margen/limite de los saberes y los poderes,

en la forma del pliegue y sus variaciones, como muestra Deleuze (1999):

La Gltima via abierta por Foucault es extremadamente rica: los procesos de subjetivacion no
tienen nada que ver con la “vida privada”, sino que designan aquella operacion mediante la
cual los individuos o las comunidades se constituyen como sujetos al margen de los saberes
y de los poderes establecidos, lo que puede dar lugar a nuevos saberes y a nuevos poderes.
Esta es la razon de que la subjetivacion ocupe el tercer lugar, un “desprendimiento” en forma
de pliegue, de repliegue o de plegado (...) La subjetivacion no representd para Foucault un

regreso teorico al sujeto sino la busqueda practica de otro modo de vivir, de un nuevo estilo.
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No es algo mental: ;donde aparecen hoy los gérmenes de un nuevo modo de existencia
comunitario o individual? ¢ Existen en mi tales gérmenes? (p. 91).

Como hemos sefialado, hay un momento, un intervalo de espontaneidad rebelde que
se repite en la actualidad en torno a lo que vamos llegando a ser. S6lo hay el presente viviente,
lo cual contrae al pasado y el futuro en si, como tantas expectativas y retenciones, miedos y
esperanzas. Los procesos de subjetivacion en la Wayra no se tratan de sélo un sujeto, sino de
las formas inter y con-subjetivas de constituirse como sujetos (im)propios e (ig)nobles; estos
procesos solo valen segln la actividad creativa que permite escapar de si mismo en cada
momento que se constituye como sujeto: un ethos-poiesis minoritaria y rebelde para
desligarse de los poderes y saberes mas y mas frecuentemente durante mas y mas tiempo,
pero que no busca mantenerse en el poder, en su lugar. En palabras de Deleuze (1999), se
desea hacer emerger nuevos saberes menores y hacer perdurar a nuevas potencias

perecederas en el devenir, desde lo individuo y lo colectivo:

Puede, en efecto, hablarse de procesos de subjetivacién cuando se consideran las diversas
maneras que tienen los individuos y las colectividades de constituirse como sujetos: estos
procesos solo valen en la medida en que, al realizarse, escapen al mismo tiempo de los saberes
constituidos y de los poderes dominantes. Aungue ellos se prolonguen en nuevos poderes 0

provoguen nuevos saberes: tienen en sumomento una espontaneidad rebelde. (p. 149).

3.1.3 Justificacion tedrica del pliegue y la nomadologia

Son las preguntas y problemas que se han pensado y conversado que se pueden narrar
ahora para dar cuenta de la configuracion de los procesos de subjetivacion en la HCWS, ya

que el territorio construido es un conjunto heterogéneo de acciones en devenir que remite a
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una multiplicidad de puntos de vista y cuerpos singulares, Inter penetrandose en su agitacion

agujerada e infinitesimalmente diferenciada.

Esto implica, dice Deleuze (2006), que el mundo es un cine, un teatro italiano, una
escena en transformacién sin ventanas, ya que el cine a que se refiere no remite a una
exterioridad, es la ventana también; el mundo no es s6lo espejo concavo segun su punto de
vista, ni simplemente una pantalla, sino también una ménada de fondo infinitivamente oscuro
que construye y consulta a su "'si mismo™ o tabla de informacion interna hecha de pequenas
claridades, un espacio biografico infinitesimalmente diferenciado y diferenciable, que se

comunican en la forma de deseos y creencias, como dijo Tarde (2012):

El dnico material que dos sujetos pueden comunicarse entre ellos y conscientemente
compartir, con el resultado de que se sientan ellos mismos mas apretadamente unidos y mas

similares de este modo, son las nociones y las voliciones, sus conclusiones y metas” (p. 20).

Son estas tramas mutantes e infinitesimales, expresadas por la socializacion de los
deseos y creencias de la Wayra, que hemos tratado de rastrear y analizar a través de los
espacios biograficos, sin dejar de reconocer el hecho de que este proceso siempre esta
transformandose, deviniendo en fluctuacién. Es a través de la repeticion narrativa de estas
nociones y metas que esperamos potenciar la transformacion de las y los agentes en sus

acciones de reciprocidad e intercambio en el territorio.

Por ende, hemos indagado en torno a las diferencias afirmativas entre cada agente de
la HCWS, sus adaptaciones inventivas, sus deseos y creencias agenciados, agenciandose, y
por agenciarse. Hay que destacar las acciones inventivas, adaptivas y diferenciales permite
dar cuenta de las subjetividades que van configurandose en el caos sin fundamento en que
existimos, asi como también el hacer repetir estos enunciados y practicas alternativas hacia
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el futuro; s6lo con esta construccion de un pensamiento vivo y descentrado pueden
engendrarse experiencias e investigaciones micropoliticas, entre cuerpos singulares y
horizontes de accidn infinitivamente divergentes. Esta doble-descentracion de fuerzas pre y
extra- individuales del Afuera que presagian inframundos cavernosos, dividido e intimos de

resonancia radical es paraddjicamente

Tanto de naturaleza extrapersonal, extra-individual (sistemas maquinicos, econdémicos,
sociales, tecnoldgicos, iconicos, ecoldgicos, etolégicos, de medios de comunicacion de
masas, esto es sistemas que ya no son inmediatamente antropol6gicos), como de naturaleza
infrahumana, infrapsiquica, infrapersonal (sistemas de percepcion, de sensibilidad, de afecto,
de deseo, de representacién, de imagen y de valor, modos de memorizacion y de produccion
de ideas, sistemas de inhibicion y de automatismos, sistemas corporales, organicos,

bioldgicos, fisioldgicos, etc.). (Guattari & Roelnik, 2006, p. 45).

La ciencia ndbmada que hemos efectuado, por ende, reconoce el azar de la lucha
(dis)continua y precaria que se esta accionando en la HCWS, la disonancia de vidas y
universos inasimilables que va construyendo un espacio que “nunca deja de cambiarse”
segun la esencia de los cuerpos singulares, la cual tampoco deja de mutarse y agenciarse,
siendo esta esencia una sintesis en devenir, un movimiento simultaneamente mecanico y

sensible.

La potencialidad de la HCWS de desplegarse y resistir activamente en su “fuga” de
la institucionalizacion, se vincula con la reflexion y analisis en torno a estas relaciones con
un si mismo, con los otros que nos interpenetran, y con el medio ambiente. Su trabajo
pareciera apuntar a una “nomadologia”, o una reescritura anti sedentaria, en nombre propio-

colectivo y jamas “en nombre de un aparato unitario del Estado” (p. 26), realizando lo que
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Deleuze y Guattari (1988) llaman “ver la hierba en las palabras y las cosas” (p. 27), es decir,
efectuar una rumia [rumination] y re-pensamiento inmanente de todo aforismo sedimentado,
una re-percepcion semiotica de las expresiones y los contenidos siempre desde el en esse, 0

el espacio diagramatico o pragmatico.

(...) hacer una pragmatica. El medio no es una media, sino, al contrario, el sitio por el que las
cosas adquieren velocidad. Entre las cosas no designa una relacion localizable que va de la
una a la otra y reciprocamente, sino una direccién perpendicular, un movimiento transversal
gue arrastra a launay a la otra, arroyo sin principio ni fin que socava las dos orillas y adquiere

velocidad en el medio. (p. 29).

Toda esta teoria descrita no vale nada, ni un poco, fuera de su aplicacién en nuestro
saber practico y nuestro fluir vital entre los campos sociales estratificados, es, por ende, que
la problematizacion ha sido constituida por realizar acciones afirmativas y comunitarias en
el territorio, fomentar la narracion de los flujos de deseos y creencia en clave de su
historicidad, devenir y por venir; articularnos con los agenciamientos colectivos de
enunciacién compuestos por multiplicidad; producir nuevas formas de construir vy
configurarnos con el territorio, todas partes de un trabajo de dejar fluir el deseo e ir
produciendo el inconsciente, "(...) lo fundamental no es reducir el inconsciente, ni
interpretarlo o hacerlo significar un arbol. Lo fundamental es producir inconsciente, y, con
él, nuevos enunciados, otros deseos: el rizoma es precisamente esa produccion de
inconsciente” (Deleuze y Guattari, 1988, p. 23). Lo esencial es ir liberandose de los amarres
historicos, y dejarse llevar mas por los vientos de la locura activa, por las wayras de la

veneracion vital y la critica, que el huracan safiudo del progreso, construyendo alas aviares
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[betisses] inter y con-subjetivas, alones caprichosos de amor y vigila [wakefulness]; ¢alas de

colibri?

Esperamos habernos mezclado y estar mezclandonos rizomaticamente, colectiva y
afirmativamente con los cuerpos que componen el proceso vivo de la HCWS. Estas
conexiones se han construido en tomas artisticas, talleres agro-ecoldgicos, salidas
pedagdgicas y recreacionales, visita nocturna a Abastos, etc. Esto ha sido nuestra produccion
intersubjetiva indescifrable durante los ultimos dos afios, volcdndonos (in)conscientemente

hacia una experimentacién con lo (sur)real.

La confeccion del rizoma de una pragmatica que depende de dicho agenciamiento no tendra
por fin la descripcion de un estado de hecho, el reequilibrado de relaciones intersubjetivas, o
la exploracion de los misterios de un inconsciente agazapado en los oscuros rincones de la
memoria. Estara por el contrario enteramente volcada hacia una experimentacion en contacto
con lo real. No descifrara un inconsciente ya constituido, cerrado sobre si mismo, lo

construira. (Guattari, 2013, p. 207)

En las acciones y conversaciones comunitarias colectivas de las que he hecho parte
en este Gltimo afio, como también en las entrevistas realizadas con mis compafieras y
compafieros y en el andlisis y narracién subsecuente, se ha intentado heroizar la diferencia
de la esencia de cada ser vivo con que he tenido contacto. Sin embargo, esta tendencia, de
abrirse al mundo infinito del otro, se ha intensificado durante mi tiempo involucrado en la
Wayra, y creo que se debe a la estrategia y discurso diferenciales ya existentes en la
construccion social de HCWS, y con que me he estado conectando y conjugando con cada

encuentro en términos de habitos y memoria a través del dialogo y la convivencia. En mi
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tiempo en la Wayra, se ha destacado la importancia de una comunidad que va mas alla y méas

aca de uno, como dice Guattari (1996):

El término "colectivo" ha de entenderse aqui en el sentido de una multiplicidad que se
despliega a la vez més alla del individuo, del lado del socius, y méas acé de la persona, del
lado de intensidades preverbales tributarias de una logica de los afectos mas que de una légica

de conjuntos bien circunscritos. (p. 9).

Esta nueva colectividad de revoluciones moleculares en la Wayra busca construir
nuevos tejidos [patchwork] en torno al medio ambiente y la sostenibilidad, las relaciones
sociales y la compasidn y la subjetividad y su derecho de metamorfosear. De este medio se
ha construido una critica viva y cotidiana de los usos y efectos de la globalizacién del
mercado, la militarizacion de paises en desarrollo, el consumo inconsciente y los medios

masivos y las redes sociales e informaticas.

Guattari (2006), por su parte, nos sefiala que “para el profesional de lo social, todo
dependera de su capacidad de articularse con los agenciamientos de enunciacién que asuman
su responsabilidad en el plano micropolitico” (p. 44). Esperamos ser, mientras seamos vida,
parte de movimientos como la Wayra, que agencian este incremento de la multiplicidad que,
desde el libido y el inconsciente, heroiza el perspectivismo plegado deleuziano, concibiendo
a nuestros puntos de vista y espacios biograficos como “pequefias claridades” con situs
irreducibles, a nuestros cuerpos como compuestos, cavernosos, plegados, interpenetrantes,
en resorte (Deleuze, 1989, p. 13), y que heroiza el concepto de nuestra subjetividad como
vibraciones diascendientes, unidades variables y cambiantes que son trazadas por, y no

logran contener, a la multiplicidad y el azar de la lucha.
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Hasta el nombre propio, uno de los primeros habitos, hay que vivirlo como proceso
colectivo y no sujetarlo a partir de las supuestas verdaderas practicas, desde el espacio o
medio intermedio [dddc wuéon] de Jenofonte, para ser captado por la variacion y
metamorfosearse, (des)aprehendiendo inconscientemente e instantaneamente de una
multiplicidad, sin encerrarse, [xataxieiw], ni siquiera en la “ciudadania™ [roliteio] del

nombre, como han seguido sefialando fildsofos, como Deleuze y Guattari (1988):

El nombre propio no designa un individuo: al contrario, un individuo sélo adquiere su
verdadero nombre propio cuando se abre a las multiplicidades que lo atraviesan totalmente,
tras el mas severo ejercicio de despersonalizacién. EI nombre propio es la aprehension

instantanea de una multiplicidad. (p. 43)

En el dispositivo deleuze-foucaultiano que describiremos, donde todo se resiste y se
estrategiza en su diferencia, esto significa que las lineas de subjetivacion se estrategizan
también, "pero los sujetos no son conscientes de esa relacion (de fuerzas) que se esta tejiendo
en la red, por hacer parte de esa red" (Martinez-Posada, 2013, p. 90). Se destaca que en estos
procesos se estrategiza, mMas inconscientemente que conscientemente, para liberar lo
capturado y lo separado, y revelar la diferencia molecular de los dispositivos y los cuales
Deleuze dice somos nosotros. Agamben, a su vez, (2006) dice que dispositif puede incluir
toda tecnologia, consumo capitalistico y entretenimiento “y por qué no, el lenguaje mismo”,

y destaca que:

La estrategia que tenemos que adoptar en nuestro cuerpo a cuerpo con los dispositivos no
puede ser simple. Ya que se trata de nada menos que de liberar lo que ha sido capturado y

separado por los dispositivos para devolverlo a un posible uso comun. (p. 4).
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Esperemos que la visibilizacion de estos procesos (im)propios de comunalizacion
cotidiana nos ayude a dar cuenta de las Idgicas que rigen los campos de enunciacion y
visibilizacion, de las estrategias y relaciones de poder de los dispositivos que atravesamos y
gue nos penetren, y las practicas vivas que estamos deviniendo, todos componentes de la

configuracién procesual de subjetividades sentipensantes.

En cuanto a los puntos de vista y a las voces de las y los agentes de la Wayra aca
descritas y sus pequefias claridades desde su variacion en los espacios biograficos, acudimos
a Foucault (1994): “Basta que existan y que tengan contra ellas todo lo que se empena en
hacerlas callar, para que tenga sentido escucharlas y buscar lo que quieren decir” (p. 206). Al
fin de cuentas, por historiay por eleccion, los puntos de vista de las y los agentes de la HCWS,
tanto los entrevistados y los que no, siguen siendo, a nuestro juicio, mas potencialmente
creativas y transformativas que nosotros, ya que hemos decidido llegar como “investigador

académico”.

Dicho lo anterior, cabe repetir (y no s6lo acd) que se consideran las acciones éticas
activas, con sus espacio-temporalidades y relaciones de fuerzas histéricamente singulares en
que quedan inscritas, como emergentes e inmanentes y los deseos y creencias, id est las
pasiones corporales que constituyen las acciones inmanentes como actualmente primigenios,
como manifiestos vivientes, en relacién a los dispositivos que reterritorializan estos flujos e
intensidades de deseos y creencias, vampirizando esta agitacion activa que los componen,

con unos regimenes de enunciados y practicas.

Es decir, el espacio y el tiempo no estan dados de antemano, siempre son multiplicidad
ontolégica: podemos crear espacios y tiempos distintos de los habituales, podemos interferir

en el cerebro y crear nuevas sinapsis cerebrales que perciban y sean afectadas de maneras
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diferentes. Se pueden crear nuevos espacios-tiempos y otros modos de percibir porque el
“ser” ha dejado de ser la Identidad que no permite que nada cambie y ha devenido la potencia
de la diferencia misma que combina elementos por su conjuncion “y”, (es decir ha devenido

rizoma). (Berbegal, 2013, p. 71).

3.2 Los dispositivos: aparatos de captura y produccion de subjetividad

¢Cbémo se relacionan los discursos con las practicas? ¢Es el discurso el que rige las précticas
o la inversa? ;Como deberia pensarse la relacion discurso-practica? ¢(Cémo una casualidad
circular? ¢Base-superestructura? ¢ Interaccion entre estructura y acontecimiento? (Habermas

citado en Fanlo, 2001, p. 3).

Cabe resaltar que, aunque estamos refiriéndonos a la conceptualizacion foucaultiana
del dispositivo, considerado hoy en dia como la mas influyente, lo cual hemos intentado
diagramar como una interaccion entre acontecimientos y estructuras, un aparato tanto
funcional como estratégico, un estrato o positividad de captura sedimentada de
multiplicidades intempestivas e inmedibles que produce subjetividades, si mismos que
pueden ser hasta lineas de fuga en su corporalidad procesual, su mirar y escuchar y su pensar,

Moro Abadia (2003) sefiala que:

Probablemente el primero en usarlo fue Fierre Schaeffer quien, en 1971, refiriéndose a la
television hablé del dispositivo como “una trampa extendida al animal humano para su
captura para observacion” [une piége tendu & I'animal humain pour sa capture en vue
d'observation] (Schaeffer 1971: 158). De manera independiente, en el campo del anélisis
cinematografico Jean-Louis Baudry utilizé el término en 1975 para definir el cine como una

maquina de dominacion simbdlica. (p. 31)
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Nos es curioso destacar el uso que Aldus Huxley se hizo del término device en 1958,
aunque las traducciones tipicas del dispositif foucaultianos en inglés incluyen: apparatus,
machinery, deployment, construccion, y positivity, hablando de devices como la radio y la
television, ejemplos de medios construidos artificialmente que, de ligero, son cooptados para
la propaganda subliminal e inconsciente en red, la cual se aplica desde la primera infancia
“por debajo del nivel de la eleccion y la razon”, en los campos interseccionales de la politica
y el consumo, campos conectados por los simbolos y los deseos inconscientes. Bajo esta noo-
politica del homo economicus, estos aparatos desplegados y construidos se instrumentalizan
estratégicamente [deploy] para abstraer beneficios econémicos y politicos, y trabajan junto a
la sobrepoblacion y la sobre burocratizacion que acomparian a los avances tecnoldgicos

cuando nos dejamos sorprender por ellos y su poder surreal.

Huxley (1958) también habla de una revolucion farmacéutica que llevaria a la
emergencia de las drogas sintéticas y los nootropicos, y “todo tipo de nuevos dispositivos
apareciendo [coming into the picture] (...) que juegan con la fisiologia y psicologia de la
persona”, desplegandose en los &mbitos de la educacién, el ejército y ahora las superficies y
medios capitalizables del marketing, la propaganda norteamericana. El autor (1958) de Un
mundo feliz y La Isla nos aconseja, dado las oligarquias mas y mas sedimentadas y poderosas
en todos los paises, tanto capitalistas como comunistas, a tener cuidado con todo medio
masivo Yy sus efectos poderosos de red, y a analizar a las asechanzas [booby traps] verbales
en procesos de descentralizacion y desburocratizacion radical, para empoderar a los
individuos y colectividades pequefios en las industrias mas viablemente descentrables y

gestionables por el pueblo, como por ejemplo los textiles y las artesanias.
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Vemos en estos primeros usos, en los campos de radio, cine y television, junto al
concepto foucaultiano, un manifiesto de la tendencia a normalizar, automatizar y sedimentar
las practicas de ver y hablar, y de la tendencia tardomoderna de cosificar y abstraer conceptos
al mundo de la teoria del mundo de la vida, llamada también la tendencia de colonizacion o
reificacion del mundo de la vida. Finalmente, pareciera sefialar el aumento de produccion de
subjetividad a nivel de los medios masivos y artificiales, y las redes sociales y una época del
mundo ideado como una imagen, especificamente una época de concebir al mundo como una

pantalla.

Si cualquier sujeto estatico y jerarquizable, como el homo juridicus o el homo
consumptus, €s un dispositivo que se puede rastrear a través de los dispositivos sexuales y la
relacion con si mismos entre hombres, desde los griegos en el mundo occidental y
colonizado, atravesando las normas establecidas por la cristiandad en torno a la convivencia
y relacion corporal entre sexos, como sefiala Foucault (1977), entre estos puntos lejanos de
emergencia y la actualidad, todos estos momentos siendo patriarcales y sexualmente
monopolares, han emergido una multiplicidad de dispositivos de soberania, disciplina,
seguridad y control, una multiplicidad de aparatos-hibridos de captura que producen sujetos

fijos del saber y el poder.

De modo sintético, los dispositivos de soberania se tratan de la produccion de
subjetividades de ley en torno a los discursos juridicos; los de disciplina obran directamente
sobre los cuerpos de los individuos utilizando el anatomopoder de la anatomopolitica “una
anatomia que se dirige a los individuos hasta anatominazarlos” (Foucault, 1975, p. 71), los
de seguridad funcionan en términos de probabilidades y circulaciones en un medio ambiente

artificial, a través de la vigilancia del uso de los espacios y tiempos de las poblaciones, y los
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de control y dinero sobre estimulan, codifican y rentabilizan los modos de procesos de inter

y con-subjetivacion, de construccion comunitaria, individual e interesticial.

En tiempos de emergencia inmunoldgica y econémica, como los del Coronavirus,
Foucault (1975) pinta la siguiente imagen de las politicas de la salud y los efectos de los
dispositivos de poder en los espacios urbanos: "Cada cual, encerrado en su jaula, cada cual,
asomandose a su ventana, respondiendo al ser nombrado y mostrandose cuando se le llama,
es la gran revista de los vivos y de los muertos™ (p. 200). Es por ende que hay que destacar
la importancia de espacios como la Wayra, sin controles o macro-politicas de vida, género y
raza, y que abundan en relaciones trans-vitales, trans-generacionales, transexuales y trans-
raciales; esta estructuraldiad, junto a actitudes criticas y urgencias actuales, es lo que

permitiria una micro-reconfiguracion del sexismo, racismo y resentimiento que portamos.

En una entrevista de 1977, Michel Foucault (1984) realizé una aproximacién a lo que
él entiende que es un dispositivo, lo cual ya hemos sintetizado en la seccidn de antecedentes;
el dispositivo foucaultiano es una triple relacion entre 1) la red que puede establecer entre los
medios no-discursivo y las practicas discursivas, 2) la naturaleza de los tejidos y las acciones
inmanentes que existen entre los elementos heterogéneos y 3) ha emergido como una
estrategia de dominacion que responde a una urgencia percibida por nacleos de poder. La
siguiente cita larga de Foucault (1984, destacados mios) diagrama los componentes de los

dispositivos:

Lo que trato de situar bajo ese nombre [dispositivo] es, en primer lugar, un conjunto
decididamente heterogéneo, que comprende discursos, instituciones, instalaciones
arquitectonicas, decisiones reglamentarias, leyes, medidas administrativas, enunciados

cientificos, proposiciones filoséficas, morales, filantropicas; en resumen: los elementos del

97



dispositivo pertenecen tanto a lo dicho como a lo no dicho. El dispositivo es la red que puede
establecerse entre estos elementos.

En segundo lugar, lo que querria situar en el dispositivo es precisamente la naturaleza del
vinculo que puede existir entre estos elementos heterogéneos. Asi pues, ese discurso puede
aparecer bien como programa de una institucién, bien por el contrario, como un elemento que
permite justificar y ocultar una préctica, darle acceso a un campo nuevo de racionalidad.
Resumiendo, entre esos elementos, discursivos o no, existe como un juego, de los cambios
de posicion, de las modificaciones de funciones que pueden, éstas también, ser muy

diferentes.

En tercer lugar, por dispositivo entiendo una especie —digamos— de formacion que, en un
momento histérico dado, tuvo como funcién mayor la de responder a una urgencia. El

dispositivo tiene pues una posicion estratégica dominante.

Esto implicara que la Wayra sea un dispositivo en la medida en que tome prestados

estrategias y discursos de dominacion y control de los demas en la construccion de una red

o0 un tejido social. También seria un dispositivo de poder en la medida en que la naturaleza

de las acciones comunitarias se prestara para la normalizacion de estos modos de dominar.

Finalmente, seria un dispositivo de poder a medida que acudiera mas a las instituciones

formales para reconocerse ante la urgencia de la vida y sus frutos.

Los dispositivos, siendo un concepto o “palabra-maleta” (Heredia, 2104) como

también una “herramienta heuristica de una perspectiva que podemos denominar pluralista

(...) (que) abandona el universo de la totalidad” (Dallorso, 2012, p. 46) conceptual, pueden

facilitar un andlisis distributivo, relacional y estratégico en torno a los acontecimientos

politicos en nuestra actualidad, diagramando una red de relaciones estratificadas de

saber/poder de cierta naturaleza cambiable y accionable, la cual produce subjetividades en
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torno a verdades politicas, estéticas, econdmicas, etc. mediante el juego, o relleno y reajuste
de sus articulaciones, que responde estratégicamente y de forma dominante a una urgencia,

como sefiala Deleuze (1987):

(...) la institucion tiene la capacidad de integrar relaciones de fuerza al constituir saberes que
las actualizan y las modifican, las redistribuyen. Y, segun la naturaleza de la institucion
considerada, 0 mas bien segun la naturaleza de su actuacion, las visibilidades por un lado y
los enunciados por otro alcanzaran tal y tal umbral que los transformara en politicos,

econdmicos, estéticos... (p. 107).

Adicionalmente, el concepto del dispositivo, como el de los agenciamientos, permite
un andlisis que atraviesa lo discursivo y lo no discursivo “sin reducirse la una a la otra, ni
parecerse” (Dallorso, 2012, p. 55). Para mejor exponer esta “novedad” que nos ofrece el
dispositivo, nos parece fructifero diagramar “estos elementos heterogéneos que se conjugan
en los dispositivos” (p. 49), tanto en lo discursivo como en lo no discursivo, sin remitir a una
circularidad perfecta “ni mucho menos una relacion base-superestructura” (Fanlo, 2011, p.

4),

Lo discursivo se vincula con las expresiones, o los enunciados y lineas o curvas de
enunciabilidad y estabilidad, y este “sujeto hablante” es el objeto del trabajo arqueologico de
Foucault (2002), senalando el “abandono de la historia de las ideas, rechazo sistematico de
sus postulados y de sus procedimientos, tentativa para hacer una historia distinta de los que
los hombres han dicho” (p. 181, destacado mio). Lo no discursivo se vincula con los
contenidos mediaticos y ritmicos, las lineas de visibilidad de las superficies de los cuerpos y
la organizacién diferencial de los 6rganos (elementos sub-individuales), y son el objeto del

trabajo genealdgico de Foucault, como se diagrama en la seccion “El nuevo cartografo”.
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En palabras de Deleuze (1987), vivimos en un mundo donde la propiedad reina, y
hasta lo corporal se piensa en términos de intercambio econémico y medio-societal, donde el
cuerpo y la persona se convierten en dispositivos a través de los enunciados de infraccion
verdadera, las instituciones, los lazos economicos, los medios, las actitudes en cada

acontecimiento politico, y su inter-insinuacion:

Naturalmente, la prisién como forma de contenido tiene sus enunciados, sus reglamentos.
Naturalmente, también, el derecho penal como forma de expresion, como enunciados de
delincuencia; tiene sus contenidos: aungue sélo sean un nuevo tipo de infracciones, atentados
a la propiedad, mas que ataques a las personas. Y las dos formas no cesan de entrar en

contacto, de insinuarse una en otra, de arrancar cada una un segmento de la otra (...). (p. 59).

Podemos ver como los dispositivos configuran los modos de subjetivacién politica en
la Wayra, utilizando las practicas discursivas a traves de instalaciones arquitectonicas y redes
institucionales, procesos econdmicos, etc., para “hacer ver” y “hacer hablar” a las y los
agentes. Sin poder autogobernarse en estos ambitos vitales, que ahora se consideran
incorporados en el Estado y la propiedad, las y los agentes son producidos por los dispositivos
y sus efectos de saber/poder, como, por ejemplo, el miedo, la violencia, la competitividad y
la exclusion. Estos regimenes de practicas y enunciados se forman con el fin de dominar y
controlar a la urgencia que se manifiesta en la agitacion humana y la azarosidad de la vida,
con una linea de fuerza general. Como sefiala Deleuze (1987), los dispositivos de poder
estabilizan y estratifican a través de una multiplicidad de integraciones locales que se realizan
en torno a instituciones que también son maltiples, pero que comparten en anhelo de integrar

y homogeneizar a lo singular y a-tipico:
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Las relaciones de poder son relaciones diferenciales que determinan singularidades (afectos).
La actualizacion que las estabiliza, que las estratifica, es una integracion: operacién que
consiste en trazar “una linea de fuerza general”, conectar las singularidades, alinearlas,
homogeneizarlas, sefializarlas, hacer que converjan. Pero la integracion total no se produce
inmediatamente. Mas bien se producen una multiplicidad de integraciones locales, parciales,
cada una en afinidad con tales relaciones, tales puntos singulares. Los factores integrantes,
agentes de estratificacion, constituyen instituciones: el Estado, pero también la Familia, la

Religion, la Produccion, el Mercado, incluso el Arte, la Moral (...). (p. 104)

Aungue no sea una descripcion exacta, como sefiala Martinez (2013), dando el
ejemplo del dispositivo “hibrido” del sexo, del cual Foucault (1977) diagrama “(...) en el
cruce de dos ejes, a lo largo de los cuales se desarroll6 toda la tecnologia politica de la vida.
Por un lado, depende de las disciplinas del cuerpo (...). Por el otro, participa de la regulacion
de las poblaciones (...)” (p. 77) y Castro-Gomez (2013), quien postula una multiplicidad de
dispositivos, entre ellos el dispositivo de la movilidad, concordamos con Castro citado en
Martinez Posada (2010), que “si el episteme es el objeto de la descripcion arqueoldgica, el
dispositivo por su parte, es objeto de la descripcion genealdgica” (p. 85) y por ende, un
concepto Util para nuestra construccion de pequefias genealogias con géneros biograficos en
la Wayra, sin perder de vista la relacién de interdependencia entre los conjuntos

arqueoldgicos y genealdgicos, como han sefialado Martinez Posada (2010) y otros.

En cuanto, como nos dice Fanlo (2011), el dispositivo se relaciona con una pesquisa
arqueo-genealdgica, nos parece importante conceptualizar la genealogia critica foucaultiana.
Podemos decir que la genealogia traza la emergencia y trayectoria de formaciones
discursivas, cuyas condiciones histéricas de posibilidad sefialan las relaciones de saber/poder

gue conforman su verdad, tanto visible como enunciable. Los trabajos genealdgicos, a
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nuestro juicio, son criticos a medida que contribuyen a desubjetivar y/o agenciar saberes y si
mismos que son histéricamente sujetados (Foucault, 1973) y/o actualmente minoritarios y
afirmativamente desviantes, efectuando una anti-ciencia de recodificacion. Para Deleuze
(1987), las préacticas discursivas se refieren a los enunciados, mientras las practicas no
discursivas se refieren a las instituciones politicas y econdémicas, y siempre se encuentran en

juego entre medios y ritmos:

La argueologia proponia la distincién de dos tipos de formaciones précticas, unas
‘discursivas’ 0 de enunciados, otras ‘no discursivas’ 0 de medios. Por ejemplo, la medicina
clinica a finales del siglo XVII1 es una formacion discursiva; y como tal esté en relacién con
masas y poblaciones que dependen de otro tipo de formacién e implican medios no
discursivos, ‘instituciones, acontecimientos politicos, practicas y procesos econémicos’. (p.

57)

Deleuze (1987) destaca, en su obra Deseo y Placer algunas novedades de dispositivo
foucaultiano que ya hemos rastreado, manifestando que, para él, el dispositivo permite “dar
paso” a cualquier teoria de Estado o del poder central de instancia macro, optando por
diagramar una multiplicidad de ndcleos de poder desde la actualidad, dando paso a la
dicotomia cerrada o reduccion completa entre lo no-discursivo y lo discursivo y presentar sus

relaciones y lineas.

Es decir, en vez de postular una teoria del Estado o Poder central, se diagrama un
campo social compuesto por cumulos de poder que requieren y utilizan al “orden de la
palabra” del dispositivo para formar su discurso, el uso de ciertas frases y proposiciones que
compelan la obediencia ciega, como también depende de la actitud de experticia u obediencia

de las y los agentes de liaison (Foucault M. , 1993), como los llamados cientificos sociales.
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En este sentido, concebimos al dispositivo como “un régimen social productor de
subjetividad, es decir, productor de sujetos-sujetados a un orden de discurso cuya estructura
sostiene un régimen de verdad” (Fanlo, 2011, p. 7) cuya multiplicidad pragmatica esta

produciendo regimenes alternativos.

Es en este sentido, hemos postulado que los centros de resistencia requieren de un
andlisis discursivo de la regularidad de los enunciados verdaderos y una actitud de novicia
como agentes singulares, es decir todos contra todos, para construir sus propios dispositivos
0 méquinas de discernir la realidad, maquinas desviantes de Aufklérung, dispositivos
emergentes de la libertad a transformarse diferencialmente, esquivando la agresividad,

competitividad y la contaminacién que se vinculan con los dispositivos modernos.

Como hemos destacado, son relaciones inter influyentes, como subraya Foucault
(1975) “no existe relacion de poder sin la constitucion correlativa de un campo de saber, ni
saber que no suponga y no constituya al mismo tiempo relaciones de poder” (p. 34), que
Ilegan a ser, junto a la subjetividad, encadenamientos de variables inter-relacionadas e inter-
producidas. Deleuze (1987) destaca la diferencia inmanente en toda instancia del trabajo

foucaultiano:

Los objetos visibles, las enunciaciones formulables, las fuerzas en ejercicio, los sujetos en
posicién son como vectores o tensores. De manera que las tres grandes instancias que
Foucault distingue sucesivamente (Saber, Poder y Subjetividad) no poseen en modo alguno

contornos definitivos, sino que son cadenas de variables relacionadas entre si. (p. 4).

Para fines de la investigacién, deseamos trazar algunas de las multiplicidades de
lineas de enunciacion y visibilidad, es decir, analizar el discurso criticamente, como también
su logica, acudiendo a la “rareza” de los enunciados como también sus curvas de regularidad
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o normalidad, sus pautas recurrentes. Esta “etapa” del proceso se puede describir como una
experimentacion arqueoldgica, lo cual Foucault (2006) describe como un mapeo o
visibilizacion de los lazos que pueden emerger entre los equipamientos de dominacion y los

estratos de los saberes:

Lo que buscamos, entonces, no es saber lo que es verdadero o falso, fundado o no fundado,
real o ilusorio, cientifico o ideoldgico, legitimo o abusivo. Buscamos saber cuales son los
lazos, las conexiones que pueden ser sefialadas entre mecanismos de coercién y elementos de
conocimiento, qué juegos de reenvio y de apoyo se desarrollan entre unos y otros, qué hace
gue tal elemento de conocimiento pueda tomar unos efectos de poder referidos, en un sistema
tal, a un elemento verdadero o probable, incierto o falso, y lo que hace que tal procedimiento
de coercién adquiera la formay las justificaciones propias de un elemento racional, calculado,

técnicamente eficaz, etc. (p. 26)

El trabajo foucaultiano que combina las lineas de subjetivacion y el espacio diagonal
y critico con la actitud indécil y el trabajo ético sobre si mismo en la actualidad, en nuestros
0jos, termina siendo similar a un agenciamiento de los deseos, articulando creativamente los
contenidos y las expresiones, las palabras y las cosas de forma diagramatica o rizomatica
para escaparse de resistir y re singularizar a los supuestos “estados de cosas” procesualmente
y prudentemente a través de una pragmatica o “politica de lo virtual” (Escobar, 2010, p. 46)

o micropolitica del acontecimiento.

Usando el diagrama de las lineas que atraviesan y componen los dispositivos,
podemos concebir la episteme o la esfera del saber que abarca las lineas de enunciacion y
visibilizacion de lo decible y lo visible (en cuanto componentes de una verdad que remite a

un saber), lo cual depende de la naturaleza accionaria de cada institucion. Las visibilidades
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no se definen por la vista, sino que son complejos de acciones y de pasiones, de acciones y
de reacciones, complejos multisensoriales que salen a la luz y se articulan con las expresiones

consideradas verdaderas.

Se trata de los componentes del dispositivo que Deleuze (1987) describe como
regimenes de enunciacion y de luz. Los elementos discursivos heterogéneos se conjugan
dentro de los dispositivos con elementos que comparten ese carécter heterogéneo, pero son
de indole no discursivo, es decir, se ligan con los ritomos y “medios no discursivos” (p. 36),
las visibilidades y sensibilidades; cabe destacar que Foucault “no convocaba a la vista sin

convocar también a los demas campos sensoriales, el oido y el tacto” (p. 87).

Esta pesquisa genealdgica o arqueo-genealdgica piensa el poder en términos de
“formas de gobernar” (y el autogobierno) o técnicas del saber y estrategias del poder para
ocuparse de si mismo que se van cooptando o desplegando por otros si mismos. Hemos acé
micro-fuerzas  emergentes 'y  centrifugas, que van encarnando en los
agenciamientos/dispositivos, asi evitando el chantaje del binarismo estrategia/tactica,
optando siempre por la diferencia ética y artistica: “la nocién de gubernamentalidad permite,
me parece, poner de relieve la libertad del sujeto y la relacién a los otros, es decir, aquello
que constituye la materialidad misma de la ética” (Foucault, 1984, p. 1). Es decir, destaca y
hace resaltar la inter-conexién de todos entre, con y contra todos, de una multiplicidad de
individuos e incluso sub-individuos y sus redes, la cual para Foucault es la calidad y

positividad de la ética y la ontologia critica de la actualidad.

En el contexto de la Wayra, el auto-gobierno comunitario se trata tanto de las practicas

individuales de cada agente, como de la auto-gestiébn en agrupamientos barriales. La
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materialidad de la ética que se construye en la HCWS viene de nuestras formas de ocuparnos

de si mismos como una vida y de ocuparnos de los espacios naturaleza y comunitarios.

En este sentido, de acuerdo a Agamben (2006) y Deleuze (1988) y su anélisis en torno
a la subjetivacion politica y el rol de los dispositivos, como procesos de subjetivacion y
objetivacion, pareciera que ya estamos existiendo y viviendo en el espacio de Huitaca, o el
espacio aristopoiético con que abrimos este texto: viviendo "en todas partes [ravzayoo,
pantacholu] como extranjero [&évog, xénos]", si nos afirmamos y nos pregonamos
diferencialmente como reldmpagos entre problemas y preguntas, entre esfinges, umsphinxt;
hay que dar cuenta, a través de la vida si no por medio de las ciencias sociales, que ya estamos
en un estado de profanacion bienaventurada cuando estamos prepardndonos amorosamente
y conscientemente para lo imprevisto e impensado; hay que, siempre ahora, visibilizar y crear
mas y méas formas de profanar los dispositivos méas sedimentados, como los del

(auto)consumo y el (auto)espectéculo.

En la HCWS, esta profanacion se manifiesta de mdaltiples formas. La inter-
generacionalidad entrelaza en la inocencia de los nifios con la sabiduria de los ancianos. El
auto-cultivo sostenible y orgéanico profana a los modos de consumo para la gratificacion
instantanea. Los festivales y las tomas artisticas profanan los espectaculos de los medios
masivos. El auto-cultivo de plantas alimenticias y medicinales (el alimento es medicina)
profana a nuestra trayectoria actual hacia posibles contaminaciones bacterianas y virales
debidos a nuestra movilidad y digitalizacion creciente y dafiina asociadas con el desarrollo

occidental.

Otro gesto de Agamben (2006) que queremos destacar es su referencia a una
oscilacion variable entre los polos del tedio y lo Abierto en los procesos de captura de deseos
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y produccién de subjetividad. A partir de estos conceptos relacionados con los dispositivos,
se puede concebir un polo “cerrado” ligado a los dispositivos de la soberania y la disciplina,
y a los verbos negativos de oprimir, rectificar, incitar, etc., y un polo cada vez mas abierto de
los dispositivos neoliberales de codificacion y digitacion mercantil, abarcado por los
dispositivos de seguridad, los cuales emergieron de la sociedades de disciplina y se han
expandido hoy, que se tratan de localizar y rastrear en los cuerpos y poblaciones para poder
castigarlos y codificarlos, ya sea para protegernos de criminales violentos, de atentados
contra la propiedad privada o de cuerpos infectados y contagiosos.

Todos estos dispositivos configuran y definen histéricamente el espacio de la HCWS
y los cuerpos de las y los agentes. El tedio de la precariedad laboral y el trabajo asalariado se
teje con la apertura controlada de los Smartphones; la seguridad se realiza por vigilancia tanto

desde camaras escondidas en la calle como por los check-ins auto-realizados en Facebook.

Deleuze diagrama las tres fuerzas fundamentales para todo dispositivo de poder,
sefialando como toda tecnologia o espacio temporal podria considerarse un dispositivo en la
medida en que produce ciertas practicas y ciertos enunciados con las fuerzas del espacio y el
tiempo. Este control espacio-temporal se despliega sobre los cuerpos y las practicas,
jerarquizando el uso del espacio y el tiempo en términos de rentabilidad imponible, salvacion,

consumo etc. Las tres fuerzas son (Deleuze, 1987, p. 100):

1. Distribuir el espacio (que se traducia en encerrar, controlar, ordenar, sefializar...).
2. Componer en el espacio-tiempo (todas las formas de ‘constituir una fuerza productiva cuyo
efecto debe ser superior a la suma de las fuerzas elementales que la componen’)

3. Ordenar en el tiempo (subdividir el tiempo, programar el acto, descomponer el gesto...)
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Lo fundamental de los dispositivos es, entonces, la espacio-temporalidad; en este
sentido, todo agregado social, de control o agenciamiento, se puede suponer como un
dispositivo en la medida que es espacio-temporal y no existiendo en el here-now. La
construccion del territorio que se hace por las y los agentes de la HCWS se trata de estos tres
componentes disposicionales y de multiplicar sus posibilidades de conexién y conjugacion;
el territorio es una distribucion de los cuerpos y las plantas, la organizacion de los tiempos

de las y los agentes, y su manera de componer el espacio tiempo en las acciones comunitarias.

Dadas estas preconfiguraciones ontoldgicas que implican el existir dentro de los
dispositivos que nos capturan, controlan y subdividen espacio-temporalmente para generar
fuerzas productivas, sigue siendo “la naturaleza de la actuacion de la institucion” que alcanza
o0 no “umbrales politicos, éticos y estéticos” (1987, p. 107) en los procesos de subjetivacion
politica. La naturaleza y actitud del acto ético del dispositivo, como por ejemplo la Wayra,
siempre partiendo de su diferencia, dispone y articula los vinculos y diferencias entre verbos
de saber como educar, cuidar y castigar y verbos de poder como incitar y suscitar, sefialando
que “entre técnicas de saber y estrategias de poder no existe ninguna exterioridad, incluso si
cada una de ellas tiene su papel especifico y se articulan una sobre otra a partir de su

diferencia” (1987, p. 104).

Como hemos presentado en la tesis que se estd leyendo actualmente, Foucault
también estaba de acuerdo con la importancia de la actitud de los sujetos éticos en los
movimientos sociales, en el instante de su accion e intercambio. Dado este diagnostico
foucaultiano de los dispositivos, en un juego de voluntades de poder, se sefiala que la
multiplicidad ontoldgica del espacio y el tiempo, como la multiplicidad de signos-opuestos

en la linguistica y la multiplicidad vital de los seres humanos, son los componentes que
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permiten brotar una subjetividad autopoiética, y sobre las cuales se fundan posibles
resistencias y contra-practicas espacio-temporales a través del acto ético activo; la
multiplicidad de lineas de fuga traza los agregados sociales, y es aquella que es capturada y
reutilizada, como dice Agamben (2006), y producida distribucionalmente, como sefialan

Martinez (2010) y Fanlo (2011), es decir re-territorializada por los dispositivos de pleaxonia.

Agamben (2006) escribe: “A la raiz de cada dispositivo estd, entonces, un deseo de
felicidad. Y la captura y la subjetivacion de este deseo en una esfera separada constituye la
potencia especifica del dispositivo” (p. 4), mientras la efectuacion del deseo vital seria un
lugar anti-estratégico, la zona de impotencia de un dado dispositif. EI dispositivo, afirma
Agamben, tiene su raiz, su catalizador, en el deseo de felicidad, lo que nos hemos referido
como los flujos y ondas de deseos, los cuales, en la filosofia deleuzeguattariana (visto como
una multiplicidad de deseos y creencias) son considerados como “primero” y por ende, una
especie de quid o componente clave “cuasi-fabulado” de los agenciamientos de los deseos en
cuanto sean acciones en devenir; los deseos y las creencias son los flujos “cuantificables,
verdaderas cantidades sociales” (Deleuze y Guattari, 1988, p. 223); son los flujos que, si no
son capturados o controlados por dispositivos de poder, se encarnan y se afirman en esos
modos “criminales™ o profanos de vivir, modos inventivos, diferenciales y conjugacionales
que efectlan nuevas conexiones en medio de imitaciones y oposiciones binarias. Como dice

Tarde (1898), son la criminalidad y las experiencias limites que trazan el campo social:

Todo campo social organizado esta surcado y excedido por modos de hacer, sentir o pensar
“criminales” —criminales por contradecir la ortodoxia que los explica-, por pequefios mundos
paralelos al orden vigente, evasivas que difieren en mayor o menor grado de aquello que

busca determinarlas. (p. 62)
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Mientras estemos siendo producidos por los dispositivos tardomodernos, pareciera
que la construccién de pequefios mundos paralelos al orden vigente, como la Republica de
Marquetalia o los arreglos de ‘“‘auto-gobierno” radical de los procesos de organizacion
politica al que se refiere Foucault (1973), por ejemplo, en su debate con los Maoistas, se ha
definido como criminal y anarquista, experiencias limites bajo riesgo de exterminacion.
Gobernarse y cuidarse a cada paso, necesidades urgentes para liberarse de si mismo: ocupar
edificios y territorios, viajar por la tierra, formarse politicamente por fuera de los partidos,
prepararse para las crisis bélicas, econémicas e inmunoldgicas: esta es la anarquia coronada
gue queremos apoyar con nuestras palabras y acciones. ¢Cuales son las vias de apertura que
posibilitan lo profano que ya subyace el templo? Si la cultura actual ha llegado a ser un
espectaculo consumista, como postula Agamben (2006), una sociedad donde nos cansamos
y nos enfermamos con tanta produccion, turismo y consumo, vemos posibles caminos de
buenaventura profana en la preservacion, reutilizacion y la auto-gestion de los alimentos y

residuos humanos in situ.

Pareciera ser el deseo a la felicidad de las y los agentes de la HCWS, el deseo de
hablar y vivir artisticamente, francamente y sin afan, de auto - gestionarse como proceso
social sobre una des - configuracion de practicas “negativas”: son las urgencias,
descomposiciones o dispersiones a que responden los dispositivos. Al objetificar
cientificamente un acontecimiento e instituir “practicas divisorias”, los dispositivos no solo
capturan o cosifican estos sujetos, sino producen subjetividades a través de la captura
sostenida, sujetandolos a los efectos de saber/poder. Por esta razon, como manifiesta Fanlo

(2011):
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Un dispositivo seria entonces un complejo haz de relaciones entre instituciones, sistemas de
normas, formas de comportamiento, procesos econdmicos, social, técnicos y tipos de
clasificacion de sujetos, objetos y relaciones entre éstos, un juego de relaciones discursivas y
no discursivas, de regularidades que rigen una dispersion cuyo soporte son practicas. Por eso
no es exacto decir que los dispositivos “capturan” individuos en su red, sino que producen

sujetos como tales quedan sujetados a determinados efectos de saber/poder. (p. 3).

En términos conceptuales y analiticos, los dispositivos vienen entonces a ser una
grilla (Martinez Posada, 2013) multilineal para articular lo discursivo y lo no discursivo,
como también los estratos de saber, de ver y enunciar, y las fuerzas que los enmiendan y
rectifican. Un analisis de las fuerzas linguisticas de la palabra “critica” sefala conexiones
semioticas con el concepto de grilla. Su raiz latina, cernere, se asocia con “separar, distinguir,
cernir, decidir, percibir” y viene del proto-indoeuropeo krei, lo cual significa “separar,
dividir, tamizar”; de distintos puntos medios, o mesetas de esta raiz brotan crisis, crimen y

cribar (de cribum).

Por su parte, la palabra grill en inglés viene del latin craticula, a través de “graille”,
del francés antiguo, significando parilla. Craticula, relacionado con parilla, viene de cratis,
relacionado con la celosia y la cesteria, el trabajo con mimbre y las construcciones
arquitecturales de ornamentacion de aperturas estructurales. En el espafiol, grilla llega a
través de la palabra latina “grillum” que significa “saltamontes” y un tipo de figura comica o
artistica, un performing artist del baile egipcio. Podemos postular entonces que la grilla es
un entretejido rumiado y creativo de lineas en los ambitos de la comida, de la artesania y de
la arquitectura, como también es un performance artistico que no se ha olvidado de su indole

prosadico y estilistico ni de su naturaleza onomatopéyica, y por qué no, jeroglifica.
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El dispositivo como herramienta analitica, entonces, es una grilla o un cribum, un
instrumento que hace una criba, hace inteligible la azarosidad en su problematizacion, de
forma ficcional, a partir de los acontecimientos ético-estético-politicos; sin embargo, este
harnero nunca deja de ser un enigma, nunca deja de desplazarse en cada desenmascaramiento,
asi abriendo en vez de cerrando sus redes. En este sentido acordamos con Moro (2003)
cuando sefiala que igual a la episteme, el dispositivo es un espacio topoldgico, y su concepto
de red o reseua “‘se encuentra a medio camino entre el concepto de estructura (que reduce la
multiplicidad a un esquema totalizante) y de “rizoma” (pura multiplicad)”, teniendo en cuenta
el aforismo guattarideleuziano (1988): “‘cada vez que una multiplicidad se encuentra apresada
en una estructura, su crecimiento esta compensado por una reduccion de las leyes de

combinacion” (p. 16).

Se puede decir entonces que el dispositivo de poder es un acuerdo, ordenamiento o
arreglo, “una cierta forma de disponer y relacionar elementos determinados” (Rios Rozo,
2016, p. 9), pero esta disposicion no es un seteo, pues la red y sus conexiones e
interpenetraciones responden a una urgencia (el sexo, la locura, el gobierno), como también

se operan, como sefiala Rios Rozo (2016), un conjunto heterogéneo de

elementos importantes; por un lado, la racionalidad, las finalidades, los programas;
pero por otro ademas los efectos, los usos y las configuraciones estratégicas [que]
abarcaria asimismo el funcionamiento y la retroalimentacion que ese aparato efectla
constantemente, lo que permite pensar también en su permanente transformacion y

actualizacion. (p. 9).

Por esta misma linea de articulacion, parece posible postular los conceptos de las
mesetas de agenciamiento de los deseos y su captura como las operaciones internas y
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“maquinismos del dispositivo” para poder usar estos componentes en una descripcion
tecnologica y analitica de “los niveles foucaultianos del dispositivo entendidos como partes
del mismo, las operaciones deleuzianas, como descripcion del funcionamiento del mismo, y
la subjetivacion resaltada por Agamben como su efectuacion en términos de produccion

positiva” (Rios Rozo, 2016, p. 7).

Acé podemos ver, quiza, una red de interconexiones, su naturaleza y modos de
actuacion, y la captura de sustancia vitales para la produccién de lo que termina siendo el
resultado funcional y efectos de los dispositivos: subjetividades (in)déciles y (a)tipicas,
compuestas de lineas vitales que se escapan diferencialmente (o no) de sus grados de unidad,
sus modos sedimentados de identificacidn y representacion; y asi, nacen las nuevas urgencias
a que responde con sus rellenos estratégicos y ajustes funcionales. El término, entonces,
“parece remitir a un conjunto de practicas y mecanismos (invariablemente, discursivos y no
discursivos, juridicos, técnicos y militares) que tienen por objetivo enfrentar a una urgencia
para obtener un efecto mas o menos inmediato” (Agamben, 2006, p. 6), y se hace a través de
la coercion y la disciplina, por sus polos cerrados (de encierro), y a través de la captura,
codificacion y digitacion de los flujos y cuantas que se escapan de la coercion, por sus polos
abiertos, siempre con caracteristicas de aumentar la seguridad del American way of living y

su imitacion global, lo cual no tiene nacionalidad; es multinacional, mentiroso universal.

En palabras de Foucault (2007): “el anélisis de los micro-poderes no es una cuestion
de escala ni de sector, es una cuestion de punto de vista” (p. 218, destacados mios), una
cuestion de multiplicidad y de eventos inter-perspectivistas que se despliega
simultaneamente en el arte de vivir, la problematizacion ético-politica, y la azarosidad

nebulosa de la vida por la cual solo se puede preparar y esperar a cada paso. El dispositivo,
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seria un concepto-flecha apto para Zaratustra, quien declara “como poeta, adivinador de
enigmas y redentor del azar, les he ensefiado a trabajar creadoramente en el porvenir y a

redimir creadoramente todo lo que fue” (Nietzsche, 1972, p. 178).

La grilla es algo que se hace visible y enunciable, y el dispositivo, por ser umbral
conceptual, permite un anélisis y una critica de las estrategias y anti-estrategias de control,
disciplina, soberania, seguridad, sexo, entrepreneurship, rentabilidad capitalistica, etc. y al
mismo tiempo permite articulaciones y conjugaciones analiticas entre otros conceptos, como
en este caso, los deseos y los procesos de subjetivacion en la construccién de la verdad, un

combate de los ejércitos de metaforas.

Martinez-Posada (2013) también reconoce que el dispositivo no es “primario”,
diciendo que “el dispositivo en si se entiende como una formacioén que surge en un momento
historico dado a partir del acontecimiento” (p. 43). Para nosotros, esto sefiala la utilidad del
dispositivo y el agenciamiento como conceptos de una(s) ontologia(s) critica(s) del presente,
en cuanto sea un proceso inmanente de intensificacion de subjetividad y vida, de
transformacion auto-gestionada efimera e irreversible, de auto-cuidado y auto-
empoderamiento fisico e inmunolégico, problematizando la historia y ficcionalizando lo que
siempre queda por venir a la vez, siempre “a partir del acontecimiento” divergente, para
analizar la multiplicidad de los eventos y chanzas que hacen surgir urgentemente a los

dispositivos.

Una resingularizacion némada de los dispositivos, como la que creemos que se esta
realizando en la Wayra, se trataria de rastrear los problemas histéricos que nos sujetan y nos
ligan, para refractarlos, para resingularizarlos, para resignificarlos desde el presente, siempre
guedandonos abiertos al porvenir que permite mas contemplaciones furtivas y acciones
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éticas. Deleuze (1989) describe el dispositivo de la siguiente manera, manifestando su

naturaleza en esse, ubicandose diferencialmente entre el objeto, el sujeto y el lenguaje:

Una especie de ovillo o madeja, un conjunto multilineal. Esta compuesto de lineas de
diferente naturaleza y esas lineas del dispositivo no abarcan ni rodean sistemas —cada uno de
los cuales serian homogéneos por su cuenta (el objeto, el sujeto, el lenguaje)—, sino que siguen
direcciones diferentes, forman procesos siempre en desequilibrio y esas lineas tanto se

acercan una a otras como se alejan unas de otras. (p. 155)

Se puede considerar la Wayra entonces como un dispositivo emergente de
emancipacién, o un agenciamiento de los deseos a la emancipacion y la felicidad, en la
medida en que los procesos creativamente y éeticamente, es decir poéticamente y con
propdsito critico, van organizandose y emancipandose en cada momento, utilizando la poca
autonomia individual o social que se percibe, que podemos ver y enunciar, para ir brotandose
y legitimandose por los tejidos sociales y no por la institucionalidad, en oposicion a la

especulacion y control actual, sus discursos y estrategias.

Al final no importa el nombre como categoria cerrada, a pesar de la irreductibilidad
entre los dos términos, las diferencias como las conjunciones deberian analizarse "de acuerdo
a su contenido de ‘posibilidades’, de libertad, de creatividad, sin recurso alguno a valores
trascendentes” (Heredia, 2014, p. 5). La pregunta que nos queda, similar a la pregunta de
cdmo no encerrar a si mismo ni al otro en el enunciar, es: en el procedimiento, en el haz de
relaciones, “¢lleva a un cambio, un aumento o una disminucion de su capacidad para actuar?”
(Fanlo, 2011, p. 6), ¢y la capacidad del otro? ¢y las capacidades de amar, anhelar, atraer,

resonar, respirar, mutar?
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Como ha sefialado Guattari (2006), existe la posibilidad de "instaurar
dispositivos/agenciamientos que articulen modos de expresion disidentes a los modos de
expresion dominantes, dandoles cierto poder en las relaciones de fuerza reales” (p. 83),
"dispositivos/agenciamientos particulares que disuelvan esos elementos de culpabilizacion
de los valores capitalisticos” (p. 56), dispositivos/agenciamientos y estructuras “que
establezcan un modo de contacto totalmente diferente™ (p. 146), y que "pueden vulnerar esa
suerte de barbarie y de estupidez que gestiona nuestras sociedades™ (p. 175); en resumen, "la
cuestion no es las palabras ni las cosas, la cuestion aqui es la de la instauracion de dispositivos

que puedan articular los procesos vivos" (p. 179).

Incluso si tomamos la primera posicion deleuziana, que los dispositivos son, de
alguna forma, espacios menos extensivos que los agenciamientos y sefialan, mas que los
deseos y creencias que nos conectan desde la diferencia ética, las relaciones de poder que se
relacionan con el polo de la re territorializacion de los estratos de ver y enunciar, claramente
no pierde su importancia como concepto heuristico para un critico, y sigue siendo un
componente conceptual altamente Gtil para analizar los aspectos de poder/saber en los

procesos de subjetivacion en la Wayra.

Su fecundidad, a nuestro juicio, se debe a su uso variable para dar cuenta de, como
hemos sefialado, la produccion y configuracion de subjetividad a través de una red de
saber/poder que captura flujos vivos (Agamben, 2006) con técnicas de veridiccion y
direccion (Castro, 2017), produciendo (producir se trata de ambos capturar y crear, de
incorporar y diferenciar) sujetos de derecho, sujetos de la economia y sujetos de
concupiscencia, siempre respondiendo artificialmente a las urgencias del presente, las

sintomas o0 signos naturales. Este proceso de captura, entonces, va rellenandose
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estratégicamente dado el deseo de mantener el poder que tiene, y se va reajustando segun los
efectos y el valor otorgado, dada la verdad vigente. Siendo una multiplicidad en devenir, los
efectos de la estrategia de los dispositivos, dice Foucault, entran o bien en discordancia o en
reverberacion uno con el otro y por ende requieren perpetuas rectificaciones de estrategia:

Dice Foucault (1985):

Y yo veria dos momentos esenciales en esta génesis. Un primer momento que es en el que
prevalece un objetivo estratégico. A continuacion, el dispositivo se constituye propiamente
como tal, y sigue siendo dispositivo en la medida en que es el lugar de un doble proceso:
proceso de sobredeterminacion funcional, por una parte, puesto que cada efecto, positivo o
negativo, querido o no, llega a entrar en resonancia, o en contradiccion, con los otros, y
requiere una revision, un reajuste de los elementos heterogéneos gque surgen aqui y alla.

Proceso, por otra parte, de perpetuo relleno estratégico. (p. 129, destacados mios)

Como sefialan Martinez (2013) y Heredia (2014), entre otros, los dispositivos y los
agenciamientos son términos suplementarios que pueden verse como irreductibles, pero
articulables desde su diferencia. Lo importante, para nosotros, es destacar su naturaleza
experimental que responde a urgencias, por mas sedimentado que sea el dispositivo, y
subrayar su potencialidad para analizar las formaciones sociales. La naturaleza de
accionamiento de los dispositivos, entonces, se efectia en la critica de los valores que
jerarquizan a los efectos de los dispositivos, y en incidir afirmativamente en los reajustes
inmanentes de estrategia que se realizan en cada espacio que habitamos, pensamos y

construimos.

La Wayra es un dispositivo de poder; la Wayra es un agenciamiento de los deseos.

Estos enunciados iran siendo verdaderos o falsos dependiendo de la naturaleza accional del
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conjunto de agentes y sus actitudes en su momento de (re)lectura. La Wayra es un dispositivo
en la medida en que los saberes capitalisticos y las fuerzas violentas se reproduzcan en su
espacio y en nuestros modos de vivir. La Wayra es un agenciamiento a medida que los deseos

inter-influyentes de las y los agentes vayan enviscandose en los procesos de autogestion.

Los dispositivos de poder entonces son una multiplicidad de cimulos o ensembles de
nuestro “excedente de poder” y “avaricio o deseo insaciable” que produce practicas y
discursos desde ese deseo famélico y su redundancia residual de fuerza (Foucault, 1984, p.
275). Hemos formado como mujeres y hombres, a cada paso de su efectuacién y posible
reflexion, con nuestro deseo atrapado y “exceso de poder”, los dispositivos que
histéricamente nos violentan y enferman; el deseo es poder, el querer es crear, y el poder es
deseo insaciable, ¢quiza una anti-estrategia para esta problematica historica es un devenir
mas simple, mas compasivo, menos desde la minoria de edad y mas minoritaria? Para reducir
nuestras necesidades pasivas de que no ocupamos, y para ocuparnos mas activamente de

ellas, animandonos a nuestros cuerpos en vez de a las pantallas.

El poder foucaultiano, por ende, se presenta como presidiendo en “las instancias
superiores de la censura (...) y también se sumerge mas profundamente, mas sutilmente, en
todo el entramado de la sociedad” (1972, p. 107), hasta en los espacios cotidianos de la vida
diaria y ciclica. Es en este mundo de la vida, de las impulsiones e intensidades colectivas y
las influencias intersubjetivas entre cuerpos en el espacio, que simultaneamente estan
existiendo movimientos capilares (Foucault, 1973) de la micropolitica revolucionaria, breves
estallados de nucleos de resistencia viviente, manifestados en la Wayra por una eco-politica
menor Yy colectiva. El “desarrollo” y lo “social”, mientras se refieren a una sociedad fija,

capitalista y cristiana, requieren de alternativos conceptuales como des-arrollo, colectividad,
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e informalidad. Es s6lo en lo cotidiano, que es lo pluri-cosmico o pluriversal, donde opera lo
colectivo y lo vital, que somos infinitesimalmente dividuales. En este sentido acordamos con
Garavito, citado en Useche Aldana (2019), que esta lucha es simultdneamente secreta y
cuotidiana: “Lucha minoritaria también se llamaria aquella que es secreta, que no pasa por
un aparato organizado, tipo partido o sindicato, y se llamaria minoritario, también, todo ese

nivel de los comportamientos efectivos de la vida cotidiana (Garavito, 2000, p. 69-70).

3.2.1 Ensembles de captura

En conjugacion con los pensamientos de Deleuze y Guattari (1988), Agamben (2006)
y otros, los dispositivos tardomodernos de poder, segun Foucault (2007), ya no so6lo
disciplinan a través de macro espacios de encierro y los micro-poderes directamente sobre el
cuerpo, pero han devenido dispositivos de “Sociedad Civil”, lo que podriamos llamar los
dispositivos neo-liberales y neo-capitalisticos de la tardomodernidad, dispositivos o aparatos
de captura digital, de sobre positividad en la forma de infinitos peliculas, noticias y memes,
que en la actualidad viral se han combinado con medidas disciplinarias, generando lo que

Preciado (2020) llama técnicas farmacopornogréaficas de biovigilancia.

Segun Guattari y Deleuze (1988, p. 450-451), la captura que se lleva a cabo por los
dispositivos de poder que histéricamente configuran los modos de subjetivacion se compone
por tres lineas econémicas de fuga, la actividad en cada momento, el territorio que se va
construyendo con esa actividad, y el intercambio de materia y vitalidad (treques, robos y
regalos). De esta multiplicidad de territorios, actividades e intercambios que se renuevan en
cada encuentro intersubjetivo, un aparato serpentin de tres cabezas se han sedimentado sobre

las formas despoticas arcaicas, utilizando la captura y la correlacion econdémica para generar
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rentas, beneficios e impuestos para las subjetividades que administran dichos dispositivos,

“produciendo un espacio general de comparacion y un centro movil de apropiacion” (p. 451).

Estas tres lineas, “tres capitalizaciones de poder, o tres articulaciones del capital” (p.
451) que componen la mega-maquina tardomoderna de captura, lo que podriamos llamar los
elementos del homo eeconomicus que se han desplazado del homo juridicus, son la tierra, el
trabajo y los impuestos, los cuales son mantenidos y sobresalidos por sus lineas de fuga. La
tierra genera renta para el propietario en la forma hibrida de “a) comparacion directa de las
tierras, renta diferencial; b) apropiacion monopolistica de la tierra, renta absoluta.” (p. 450).
El trabajo genera un beneficio para el patrén a través de “a) comparacion directa de las
actividades, trabajo; b) apropiacién monopolistica del trabajo, sobre-trabajo” (p. 450). La
moneda genera impuestos para los banqueros por medio de “a) comparacion directa de los
objetos intercambiados, mercancia; b) apropiacién monopolistica del medio de comparacion,

emision de moneda.” (p. 450).

Estos mecanismos se apropian, de forma mono-polar, de las actividades, intercambios
y territorios construidos para después compararlos en el mercado segln su rentabilidad
imponible y otros beneficios, como también su auto-rendimiento entre “sujetos”
competitivos. Como manifiesta Deleuze (1991), “la empresa no cesa de introducir una
rivalidad inexplicable como sana emulacion, excelente motivacion que opone a los

individuos entre ellos y atraviesa a cada uno, dividiéndolo en si mismo” (p. 2).

Dado todo esto, si el poder esta en “todas partes” (Foucault, 2002, p. 273), pero no
especificamente el resultado de un individuo o una casta que toma las decisiones importantes,
ni de un Estado, pero en “una serie de miras y objetivos” (p. 114) en torno a campillos de
(inter)accion, se estrategiza en las practicas cotidianas, en las acciones e intercambios en un
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territorio, en el uso diario del espacio-tiempo y la actitud de accionamiento de un grupo
intersubjetivo y las sensaciones, pasiones y deseos de sus cuerpos. Son estos elementos,
siempre desde la solidaridad y la empatia, los que se equivalen y se apropian por los
dispositivos del dinero y la rentabilidad imponible en los procesos de captura y
gubernamentalizacion, ya que “todo acto de solidaridad es un acto de formacion de esferas,
es decir la creacion de un interior” (Sloterdijk, 2011, p. 12), interiores e intensidades
insondables que van esquivando estratégicamente a las miras y objetivos de sujecion y

gubernamentalidad.

Los dispositivos, vistos como procesos de territorializacion o re territorializacion de
la Wayra, son compuestos por y vampirizan a la multiplicidad onto-genealdgica por medio
de las instituciones, las practicas discursivas dentro de ellas y la actitud de sus agentes; estos
ajustes y rellenos, la emergencias y sucesion parciales de nuevas desconfiguraciones y
reconfiguraciones a través del tiempo, y el indole heterogéneo e irreducible de estas
diferencias, se pueden concebir con la idea guattariana de vectorizacion (emergencias y
sucesion de dispositivos). Siempre hay un vaivén entre las multiplicidades y los procesos de

integracién que efecttan los dispositivos, como escribe Vega (2017):

La multiplicidad de relaciones de fuerza, en tanto substratum de los dispositivos, se conforma
de materialidades heterogéneas -discursos, cuerpos, gestos, datos estadisticos, etc.- que, en
una serie de influjos reciprocos, al tiempo que condicionan el conjunto de relaciones de fuerza
que son constituidas como tales multiplicidades por las mismas. Asi, los dispositivos juridicos
se despliegan sobre la multiplicidad de sujetos de derecho (no sin antes componerlos a partir
de la multiplicidad de individuos), los disciplinarios modelan cuerpos capaces de
determinadas prestaciones y, finalmente, los dispositivos de seguridad recortan el objeto
“poblacion” de la multiplicidad organica. (p. 158).
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Al visibilizar algunas relaciones de saber/poder y como su vectorizacion produce
“subjetividades” en la Wayra, es posible analizar dichos procesos de produccion y
configuraciéon de subjetividad, y, esperamos, procesualmente agenciar nuevos deseos Yy
creencias juntos, en cuanto tengamos centros (y matrix) de resistencia diferenciados de la
integracion institucional y la restriccion de modos de vivir, centros que anhelan por el auto-
cuidado colectivo y la soberania alimentaria como formas de prepararse para las violencias

y enfermedades.

Se estan preparando para un futuro incierto, con la certeza de que al gobierno actual
no le interesa una micro-politica del auto-cuidado comunitaria, optando por una politica
mayor y corrupta de la salud. Por ende, los mecanismos del biopoder actual no estarian
preparados ni dispuestos a ayudar a las personas en vulnerabilidad y precariedad en el
territorio, pero que, durante cualquier crisis econémica o inmunoldgica, se permitiria el robo
de los pocos recursos destinados a los ciudadanos colombianos, y los menos desamparados,
los inmigrantes ‘informales’ quedarian en condiciones inhumanas, ‘forzados’ por una
emergencia a vivir en la miseria o caminar miles de kilometros hacia mas desventura. Como

ha sefialado Lazzarato (2006):

El biopoder tiene como objeto la fecundidad de la especie (politica de la familia, control de
los nacimientos, etcétera) pero también la extension, la duracién y la intensidad de las
enfermedades dominantes dentro de una poblacién (politica de la salud). (p. 83, destacados

mios)

3.2.2 El dispositivo deleuze-foucaultiano
El dispositivo que hemos diagramado, junto a conceptos de otros autores, es

permeado, por su complejidad y variabilidad, por la definicion foucaultiana del poder que se
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articula con el deseo, por la heterogeneidad constructiva de los deseos, por la importancia de
la actitud singular, inquieto y siempre desde la potencialidad minoritaria de las mujeres y los
indigenas, y desde las experiencias limites de la criminalidad que hemos rastreado en
Foucault y Deleuze; podria Ilamarse un dispositivo Deleuze-foucaultiano, dispositivo

emergente, dispositivo-agenciamiento de deseo/poder.

Este diagrama del dispositivo viene de la lectura deleuziana que mapea un dispositivo
compuesto de lineas de visibilidad, enunciabilidad, fuerzas, subjetividad y de fuga. Esta
lectura, de cierta forma existente en los marcos conceptuales y problematicos, sera expandida

en el resto de marco tedrico y metodoldgico.

Los dispositivos tienen, pues, como componentes lineas de visibilidad, de enunciacidn, lineas
de fuerzas, lineas de subjetivacion, lineas de ruptura, de fisura, de fractura que se entrecruzan
y se mezclan mientras unas suscitan otras a través de variaciones o hasta de mutaciones de

disposicion. (Deleuze, 1990, p. 2).

Los dispositivos de poder, que pueden actuar directamente sobre los cuerpos
(anatomopoder), sobre las poblaciones vitales (biopoder), o sobre otras categorias
epistémicas, diferenciales e hibridas o mixtas, se manifiestan “como multiplicidad de
procesos con frecuencia menores, de origen diferente, de localizacion diseminada”
(Foucault, 1975, p. 142, destacados mios), y responden a la urgencia que hemos creado y
deseado, la de ordenar y controlar las multiplicidades sociales. Con este mapeo del
dispositivo, es posible articularlo con los agenciamientos de los deseos y sus mesetas. El
dispositivo “no se trata por tanto (ni solamente) de un mercado, sino de un espacio hibrido.

En la misma linea, Edmarado-Duvemay habla de ‘dispositivos’ como ‘conjunto de rutinas
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incorporadas y de objetos que condicionan su uso por los actores’” (Moro Abadia, 2003, p.

41).

La fugacidad de los dispositivos, es decir, su vectorizacion o hibridacién inmanente
entre soberania, disciplina, seguridad, control, marketing, sexo, etc., y su origen diferente y
diferencial, como también el hecho de que sea un asunto de puntos de vista, de (auto)gobierno
artistico de deseos y otras fuerzas vitales (autogobierno como un plegar o tomar prestada las
fuerzas), y dado que Foucault (1982) siempre hablaba de sujeto, diciendo “no es el poder
sino el sujeto, el tema general de mi investigacion” (p. 1), a nuestro juicio imitativo, permite
y hasta se suscita declarar que “se necesita, pues, una reorganizacion del conjunto” (Deleuze,
1987, p. 134) foucaultiano en torno a las perspectivas, las fibras que se agitan en un si mismo
que se considera Gtil a medida que pueda transformar(se) y mantenerse en marcha
minoritaria, con una actitud de auto-cuidado inquieto. Estas “nuevas” lineas y dimensiones
diagramadas por Deleuze, las del poder y la subjetivacion “dotan de volumen a la figura
(més) bidimensional de la episteme” (Dallorso, 2012, p. 52), con sus lineas de enunciabilidad
y visibilidad; en términos biogréficos, los cuales expandiremos en el marco metodolégico,
“a mediados de la década de los setenta, Foucault reemplaza el concepto de episteme por el

dispositivo” (Moro Abadia, 2003, p. 35).

Vemos en el concepto del dispositivo foucaultiano, como en el proceso eco-politico-
educativo de la HCWS, en lo alternativo, mutante y saltante, los rasgos para pintar, describir
y vivir el concepto los agenciamientos que inventaron Deleuze y Guattari (1988): a) una
naturaleza hibrida o mixta que se mezcla y varia, b) regimenes transformacionales que
mapean sus “posibilidades de traduccion y de creacion, de brote” (p. 148) en sus mezclas, ¢)

un “componente diagramatica” (p. 148) que se conjuga con las potencialidades o apariciones
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latentes, y d) “un programa de los agenciamientos que distribuyen el conjunto y hacen
circular el movimiento” (p. 148), es decir, una auto-gestion singular-colectiva de los
discursos y estrategias en los dispositivos, sus procesos de hibridacion y vectorizacion para
efectuar y visibilizar “sus alternativas, sus saltos y mutaciones” (p. 148), alternativas hacia el

amor inter-colectivo.

Se trata entonces de evadir la captura y repeticion productiva del calco, de la forma
calculada histéricamente, y producir con-subjetividades de manera sui-referencial y
colectiva, de forma diferente, mutante y popular, sin necesidad de ser reconocido o no por la
Historia efectiva que se ha escrito desde el punto de vista sedimentado y, cabe destacar, mas
y mas pandptico, manifestando un poder cada vez méas despersonalizado que Ahora ha

devenido control y auto-distraccion dividual en la contemporaneidad.

3.2.3 Todos contra todos (teniendo en cuenta la construccion histéricamente
masculina de la pluralidad)

Para poder articular desde la obra foucaultiana un campo social donde todo es
estrategia y resistencia a la vez, con subjetividades producidas por relaciones de saber/poder
que también pueden procesualmente plegar esas fuerzas sobre si mismo y sobre el otro, nos
parece fructifero el enunciado de Foucault (1973) sobre una guerra que se trata de una
estrategia de todos contra todos: “Esta es solo una hipotesis, pero diria que es todos contra
todos. (...). Todos peleamos uno contra el otro. Y siempre hay, en cada uno de nosotros, algo

que pelea en contra de algo mas. (...) individual o incluso sub-individuos” (p. 208).

Esta guerra se despliega en elementos indirectos del sentido, o elementos para-
discursivos y los lazos o flujos afectivos y volitivos entre cuerpos inter-penetrables e inter-
inspirados, y es por ende una “guerra silenciosa (...) hasta en los cuerpos” (Foucault, 2007,
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p. 342), como también un grito de una multitud de voces y sus tartamudeos, sus intersticios,
sus tonos, acentos, entonaciones, intensidades puras, gestos, sonoridad, elementos prosodicos
y estilisticos, un micro-tejido pragmatico del uso de lo cotidiano, uso de las presencias y
ausencias del espacio diario “en tanto juegos, juegos estratégicos de accion y de reaccion, de
pregunta y de respuesta, de dominacion y de evasion, asi como de lucha” (p. 488), juegos de

una multiplicidad de interacciones y lo que se va escapando de su interfaz.

Cabe mencionar, como se enunci0 previamente en la misma entrevista, la
diagramacion de los rellenos estratégicos y reajustes funcionales de los dispositivos, es decir,
su indole mutable y su vectorizacion inmanente, siendo también experimentos en
movimiento. Todas y todos contra todos y todas: uno contra todos, contra algunos, contra
uno, y viceversa, uno aislado (pero entre), unos contra otros, uno contra uno cuando uno
contiene el cosmos, “movimientos capilares” simultaneos a los macro-movimientos que no
tiene forma arborea de base-superestructura, pero remite al azar de la lucha, el juego de

acontecimientos y sus reajustes, la multiplicidad de estrategias y sus rellenos.

Esta hipotesis de todos contra todos, que se articula con lo sub-individual y pre-
individual, dota al mapa o diagrama foucaultiano de una indole de multi-triangulacién o
multi-serializacion, mapas compuestos por analisis multi-genealgicos de las capas historicas
del discurso, tejiendo las emergencias y ausencias entre los deseos y creencias que componen

el corpus.

3.3 Los agenciamientos de deseo

Para mi, no hay problema de un estado de los fendmenos de resistencia: dado que las lineas

de fuga son las determinaciones principales, ya que el deseo que organiza el campo social, es
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mas bien los dispositivos de poder que, al mismo tiempo, son producidos por estos arreglos,

y los aplastan u obstruyen. (Deleuze, 1995, p. 11).

Continuando con la articulacion tedrica de las subjetividades y dispositivos que
hemos ido describiendo, especificamente en clave de los dispositivos multi-lineales que
hemos declarado como posible “grilla de analisis” (Martinez Posada , 2013) de los procesos
de comunalizacion cdésmica, deseamos postular como tercer eslabon teérico a los
agenciamientos del deseo, concepto acufiado por Guattari y Deleuze (1988), como una forma
afirmativa de expandir conceptualmente los dispositivos de poder para poder incluirles no
solo las lineas de subjetivacion que hemos descrito, sino también las lineas de fuga o escape
que componen el plano de inmanencia, donde operan las relaciones inmanentes de los
enunciados con los actos. Estas lineas de fuga, imitando a Tarde (2012), son el en esse
paraddjico que efectia devenires mas caprichosos y creativos, dado la emergencia

institucional de més uniformidad.

Tomamos a los poetas, por ejemplo. Cuando un lenguaje es nuevamente nacido, ellos lo
acometen y lo doblan a sus fantasias desordenadas. Sin embargo, después de cierto periodo
de balbuceo y cantarin, ritmos y leyes prosodicas son formuladas e impuestas; y esta toma
lugar en todas poesias, sean hindles, griegas o francesas. La uniformidad aparece
nuevamente. ;Qué propdsito sirve? Para mejor desplegar los recursos imaginativos de los
poetas y agregar esplendor al matiz singular de cada uno. En proporcion a la regularidad
paulatina de su batir ritmico, por decirlo de algin modo, las alas de la poesia, su fuga

paradojicamente deviene mas caprichosa” (p. 41, destacados mios).

Partiendo del acontecimiento y una imitacion inventiva de Tarde, como sugieren
Guattari y Deleuze (1988), Martinez Posada (2011), Lazzarato (2016) y otros, inclusive

Foucault (1982), todo diccionario, religién, institucidn, imposicion ritmica o prosaica tiene
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su “Unico proposito” en hacer mas caprichosa, traviesa y habil el vaivén singular del poeta
en la actualidad, de mejor desplegar, con su uniformidad siempre renovada, la tactica de
lucha/ la habilidad /zalaioua, pdalaismalj terrible y asombroso /deivée, deinds] del poeta, su
truco turbador [dreadful] de fuga alada que se construye con afectos y perceptos entre

terricolas [animots] en el espacio de Huitaca, o el espacio aristopoético.

Para Deleuze y Guattari (1995), “los dispositivos de poder no serian los que disponen,
ni serian constituyentes, sino que serian las disposiciones de deseo quienes articularian las
formaciones de poder siguiendo sus dimensiones” (p. 7). Sin embargo, creemos que al usar
los conceptos de 1) pleaxonia, 2) elementos sub-individuales, 3) todos contra todos, 4) el
dispositivo de una genealogia gris, 5) la heterogeneidad detonante del deseo, 5) el uso y
captura de elementos que escapan sin cesar del interfaz entre las mujeres y los hombres, los
locos y los cuerdos, los gobernadores y los gobernados, los vigiladores y los vigilados,
incluso los digitalizados y digitadores, y 6) el cuidado de si fundamentado sobre una
desconfiguracion descentrada que requiere vitalmente de la escucha y la mirada de la
heteronomia radical del otro, se trazan varias lineas de interseccion e invasion entre Foucault,

Arfuch, Bajtin, y el par de autores de Mil Mesetas.

Queda mas o menos claro, con este replanteamiento, que la contencién de que los
micro-dispositivos ethos-poéticos, o los movimientos de fuerzas y potencialidades en el
micro tejido que se traza por lo que se escapa de él, tienen los “maximos de creacion y de
desterritoralizacion” (1988, p. 153) como primarios, y no “pueden ser descritos en términos
de poder” (1995, p. 4), tal como Deleuze (1995) y Guattari (1988) sefialaban. Solo pueden
ser experimentadas, como diria Bajtin (1997), en el devenir del acto ético activo y consciente

[poslupatuschego soznanta], en la mirada, la escucha y la actitud, los afectos y los perceptos
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que forman lazos afectivos y volitivos, como un vaivén multipolar entre las cosas visibles,
las palabras enunciadas, las fuerzas gubernamentales, y el uso reflexivo, inquieto y virtuoso
de los deseos y los cuerpos; es esta relacion inter-penetrante y colectiva de si mismos
intersubjetivos y con-subjetivos, hechos de elementos pre-individuales, sub-individuales y
colectivos, que siempre puede estratégicamente y corporalmente reconfigurar las relaciones
sedimentadas y normalizadas. Los dispositivos, dice Deleuze (1995) se tratan de
“disposiciones completamente locas, pero siempre historicamente asignables” (p. 6) que co-
funcionan en un estado simbidtico e irreducible, procesos aleatorios e inasignables de

subjetivacion sin sujeto, un trabajo media res.

3.3.1 El contenido y la expresion
El agenciamiento de los deseos, para Guattari y Deleuze, se realiza mediante la
construccion de una maquina anti-judicial y anti-jerarca, una maquina de guerra que
ensambla las relaciones micro-politicas, creando un diagrama que no sélo se opone a las
estrategias de instancia molar del Estado, pero inventan, crean y emergen del interfaz micro-
molar, de su en esse. Son estas estrategias, 0 anti-estrategias, que se construyen en torno a
instancias moleculares de encuentros vivos, con el fin de desestabilizar y desprenderse de los

aparatos institucionales, que existen en la Wayra.

En relacion con el diagrama de los dispositivos que hemos ofrecido, el agenciamiento
deleuzeguattariano se divide y se conjuga sobre los ejes de contenido y expresion, con cada
conjunto compuesto por su propia forma y sustancia; ellos declaran (1988): “consideremos
ya un primer gran grupo de estratos: se les puede caracterizar diciendo sumariamente que en
ellos el contenido (forma y sustancia) es molecular, y la expresion (formay sustancia) molar”

(p. 63). Estos conjuntos interinfluyentes de contenido y expresion se vinculan directamente
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con las lineas de enunciabilidad y visibilidad de los dispositivos deleuze-foucaultianos, como

sefiala Deleuze (1987):

Los estratos son formaciones historicas, positividades 0 empiricidades. ‘Capas
sedimentarias’, hechas de cosas y de palabras, de ver y de hablar, de visible y de decible, de

superficies de visibilidad y de campos de legibilidad, de contenidos y de expresiones. (p. 75)

El eje de contenido se puede concebir como lo no-discursivo de los dispositivos, la
visibilidad que se desplaza a la efectuacion se compone por las pasiones y acciones de los
cuerpos, la sustancia del contenido y la organizacion, funcionalidad y acciones inmanentes
de esa multiplicidad de cuerpos, la forma del contenido. Esta sustancia seria los flujos de
deseo y creencia que se estan enviscando en cada momento y su forma seria Phylums
maquinicos de ordenamiento que responden, rectifican, coercen e hipnotizan a estos flujos y

las lineas de fuga virtuales que los mantienen.

Deleuze y Guattari (1988) escriben que las relaciones de este eje se consideran
relaciones moleculares entre masas de cuerpos y sus agregados organizados, una
“organizacion de oOrganos” (p. 164). Como hemos ido manifestando, siempre son
intercambios inmanentes de los cuerpos y las acciones y pasiones inmanentes que les afectan,
en la multiplicidad de movimientos pragmaticos, los elementos diferenciales, rizomaticos,
esquizofrénicos, ndmadas, y diagramaticos. Por ende, la Wayra se podria considerar como
un agenciamiento de deseos con los cuerpos de las y los agentes que méas han configurado el

espacio, en vez de los conceptos molares que imponen los dispositivos de poder.

El eje de la expresion se trata, entonces, de los conjuntos y relaciones molares, lo que
podriamos llamar lo discursivo; tiene sus formas de expresion, sus Phylums lingiisticos que
capturan y son mantenidos por los flujos semidticos y sefialéticos, que, en su multiplicidad
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rizomatica, componen la sustancia de expresion. Estos flujos sefialéticos y semidticos, o
“transformaciones incorporales que se atribuyen inmediatamente a los cuerpos” (Deleuze y
Guattari, 1988, p. 86), siempre tienen mas complejidad, mas matices que los diccionarios que
intentan abstraer y estratificarlos. Es decir: “las visibilidades no se definen por la vista, sino
que son complejos de acciones y de pasiones, de acciones y de reacciones, complejos multi-

sensoriales que salen a la luz” (Deleuze, 1988, p. 87).

El daltimo eje, el de la desterritorializacion/reterritorializacion, a nuestro juicio, se
conjuga con la afirmacion liviana de la diferencia y la actitud o ethos que se funda sobre la
diferencia ética en primera instancia en la Wayra, manteniéndose abierto en su procesualidad
sin olvidarnos que la actitud, como este eje, siempre se trata del presente viviente, existe en
conjugacion diferenciada con los regimenes de estratificacion de signos y los estados
reterritorializados de las cosas y sus redes de relaciones con indoles diferenciadas. Como

sefiala Foucault (1978):

por actitud quiero decir un modo de relacion con respecto a la actualidad, una escogencia
voluntaria hecha por algunos, en fin, una manera de pensar y de sentir, una manera también
de actuar y de conducirse que, a la vez, marca una pertenencia y se presenta como tarea. Un

poco, sin duda, como aquello que los griegos llamaban ethos. (p. 7)

Desterritorializarse seria una intensificacion de subjetividad o de valencia vital que
trata de replegarse y desplegarse siempre en torno a lo transformacional y transaccional en
los procesos micro-politicos, o méas desestabilizante para las identidades y sociedades fijas,
siendo lo méas desnormalizadora para sus regimenes de practicas, asi permite ir construyendo
una maquina para resistir y crear nuevos modos de subjetivacion y plegamiento, de

gobernarse y cuidarse de la violencia y la enfermedad. Seria un tomar prestado o
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agenciamiento (auto-gestion) de estas fuerzas y cuerpos solo a medida que pueden ayudar a
ir resistiendo y evadiendo los poderes territorializantes, mientras la reterritorializacion se
efectla a través de los dispositivos de poder y aparatos de captura, coercion y produccién de
subjetividad, con el fin de estabilizar y normalizar las expresiones y los contenidos, las cosas

y las palabras.

Este eje, algo como un espacio diagonal, entre las palabras y las cosas que se vive con
cierta actitud y pragmatica, se liga con los procesos de normalizacion y estabilizacién, o, por
lo contrario, procesos de desnormalizacion transformacional y de desestabilizacion
minoritaria. Es esta actitud y este eje de desestabilizacion de las formaciones juridicas que
ha emergido como lo mas Unico y escencial en la Wayra. Para desestabilizar y desnormalizar,
se requiere una mezcla anormal d