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Técnica: 6leo sobrelienzo

Bajo la magia de lo dionisiaco no solo se renueva la alianza entre |os seres humanos:
también la naturaleza enajenada, hostil o subyugada celebra su fiesta de
reconciliacién con su hijo perdido, el hombre.

De manera espontanea ofrece la tierra sus dones,

y pacificamente se acercan los animales rapaces de lasrocasy del desierto

Friedrich Nietzsche
El Nacimiento de la Tragedia (2009)



A mi familia, mi eterno retorno,
Diego, Marianna, José David y
Luz Sdla.



FORMATO

UHIVERSIDAD PEDAGOGICA
MACIONAL

RESUMEN ANALITICO EN EDUCACION - RAE
] Cédigo: FOR020GIB | Version: 01
‘ Fecha de Aprobacion: 10-10-2012 ’ Paginaldeb5

1. Informacién General

Tipo de documento Informe de Investigacion para optar a titulo de Magister en Desarrollo

Educativo y Socia
Centro Internacional de Educacion y Desarrollo Humano CINDE — sede
Acceso al documento Bogota - Centro de Documentacién y Universidad Pedagdgica Naciona -

Biblioteca Centrd

La tension entre lo Apolineo y lo Dionisiaco, como marco de las

Uil cesimae interacciones en la vida cotidiana de nifios y adultos

Autor (es) Corrdes M., Maria Cristina
Director Juan Carlos Garzon Rodriguez
Publicacién Bogota D.C., Octubre 2014. 81 Péginas
Unidad Patrocinante Centro Internacional de Educacion y Desarrollo Humano CINDE -
Universidad Pedag6gica Naciona
Interacciones, adulto, nifio, apolineocentrismo, Dionisiaco, trasmutacion de
Palabras Claves

valores, voluntad de poder.

2. Descripcion

La presente investigacion de orden documental, sostiene que las interacciones entre los adultos y 10s nifios
han estado mediadas por |a cosmovision heredada del mundo griego relacionada con € mito de Apoloy de
Dionisio; dioses que a través de sus epopeyas relatan dos maneras distintas de concebir € mundo y que
dadas sus caracteristicas particulares, bien pueden asemejarse a las visiones que poseen el adulto y € nifio;
motivo por e cua e mito apolineo y dionisiaco, sera reinterpretado a la luz de una nueva narrativa que
servird como explicacion para develar intenciones, significados, conexiones y contextos de las relaciones
adulto-nifio.

Desde esta perspectiva, la investigacion parte de interrogarse ¢cOmo han incidido las concepciones
epistémicas desde lo apolineo y lo dionisiaco, en la construccion de las interacciones en la vida cotidiana
adulto — nifio? El objetivo general busca interpretar los fendbmenos y manifestaciones de las concepciones
epistémicas desde lo apolineo y 1o dionisiaco en la construccién de las interacciones en la vida cotidiana
adulto-nifio, tras e cua se desprende los propésitos de descubrir la manera como de la Antigliedad a la
Modernidad, se ha venido construyendo el pensamiento occidental sobre el que se fundamentan estas

relaciones; analizar las posibilidades emergentesde estas relaciones en e marco de lasociedad
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contemporanea y finalmente proponer aternativas para la integracion de estas dos concepciones
epistémicas, en beneficio de la construccién de rel aciones reciprocas entre adultos y nifios.

La postura hermenéutica que inspira este trabgjo, busca rescatar desde la comprension Nietzscheana
del mito de estos dos dioses, los modos como los griegos concibieron y manifestaron e mundo;
concepciones y manifestaciones que perduran hasta nuestro dias y a través de las cuaes, se abren las
posibilidades de discernimiento y reflexion de las actitudes humanas que han mediado las tensiones y
dindmicas que se entretejen en | as relaciones habitual es entre nifiosy adultos.

La hipdtesis central que se desarrolla, es que a lo largo de algunos de los momentos histéricos de la
humanidad, hasta la Modernidad inclusive, la mirada univoca de la racionalidad “Apolineocéntrica” de
occidente, que se corresponde con la mirada adulta del mundo, ha marginado las manifestaciones del nifio
y de lainfancia en la vida misma y en las dindmicas sociales, a través del reforzamiento de una serie de
valores en los que €l nifio siempre se ha encontrado doblegado a los preceptos adultos.  No obstante, en la
sociedad actual, esta situacién es susceptible de cambio, dadas |las renovadas cosmovisiones y pluraidades
que se empiezan a aceptar en los diferentes contextos sociales, que dan cabida a lo dionisiaco y por
consiguiente ala visibilizacion de los nifios de una manera diferente, tras interpelar las concepciones que €
adulto tradiciona mente hatenido sobre ellos, animando nuevas perspectivas y valores parala comprension
delainfancia

Como marco de referencia central y conductor de la investigacion, se asume la interpretacion
nietzscheana del mito griego relacionado con Apolo y Dionisio que permea la obra del filésofo aleman en
varios de sus textos, principalmente en El Nacimiento de la Tragedia y en El Ocaso de los idolos, por
cuanto este pensador se ha convertido en el oraculo mas reciente para mostrar a los hombres, cémo en la
tragedia, que es la propia vida, convergen dos fuerzas, la apolinea y la dionisiaca, formas distintas pero
complementarias e irreductibles de comprender las tensiones de la experiencia vital y sus modos de
expresion de la voluntad y de transformacion de larealidad, cimentada en la transvaloracién de todos los
valores.

En esta dinamica, las propuestas nietzscheanas, se pondran en permanente didogo con las

indagacionesy andlisis de autores como Phillipe Ariés, Buenaventura Delgado, Eduardo Bustelo, Sandra
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Carli, Vaeria Llobet, Crigtina Corea, Michagl Foucault, Gilles Deleuze, Mariano Narodowski, entre otros,
gue realizan aportes relevantes para € debate y discernimiento actual de las diferentes situaciones por las
que atraviesan los nifios, en concurso con la actuacion de los adultos que representan las instituciones
sociales convocadas arededor de la infancia, todo esto con la intencion de realizar una produccién
académica que permita repensar y problematizar la real participacion socia de los nifios desde su génesis
en |as relaciones con |os adultos.

3. Fuentes

Se citan 48 referencias bibliogréficas, dos de ellas el ectronicas.

4. Contenidos

La investigacion se articula en tres capitulos, € primero, La comprension occidental de las relaciones
adulto-nifio desde los antagonismos entre e mito griego Apolo-Dionisio, muestra e contexto general
desde la simbologia del mito y la explicacion breve de su presencia en las relaciones adulto-nifio, a través
de los momentos histéricos por las que ha transcurrido la humanidad hastala Modernidad.

En e segundo capitulo, La sociedad contemporanea: una posibilidad para e eterno retorno de
Dionisio, se argumenta la emergencia de las nuevas narrativas y concepciones de la sociedad actual y con
ello @ retorno del espiritu Dionisiaco que cuestiona lavision apolineocentrista hasta ahora predominante,
lo que se reflgja en € origen de renovados discursos hacia la infancia, desde e ambito juridico, politico y
social.

Se considera como las infancias contemporaneas ponen en crisis a lainfancia de la Modernidad, 1o que
implica replantear los dogmas de las instituciones tradicionales, en concurso con la consolidacion de los
nuevos avances en las Tecnologias de la Informacion y Comunicacion TIC's, dentro de un mundo
globalizado y una sociedad capitalista.

En el tercer y Ultimo capitulo, El reencuentro entre Apolo y Dionisio: Resignificacion de las relaciones
adulto-nifio, a manera de conclusion y aporte de esta investigacion, se aboga desde la tesis Nietzscheana
por la integracion delavision Apolineay Dionisiaca que promuevalavida, las relaciones mutual es adulto-

nifio, através de latransmutacion de todas las creenciasy valores, en sintoniacon el eterno retornoy con
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lavoluntad de poder parallegar alarealizacion del superhombre.

5. Conclusiones

Las conclusiones a las gque llega esta investigacion permiten establecer como las estructuras de poder
apolineocentristas presentes a lo largo de la historia de la humanidad hasta la Modernidad, limitaron la
posibilidad de comprensiones diversas e incluyentes con relacién al reconocimiento del nifio como persona,
con capacidades y desarrollos propios; a semejanza de lo Nietzsche sugiere que ha pasado con Dionisio, €
nifio ha permanecido postergado tras la luminosa apariencia de Apolo, que ciega otras posibilidades de
“ver”, de percibir y discernir la realidad social mas alla de los dogmas establecidos por los adultos. Motivo
por & cual el nifio se ha visto sujetado a los mecanismos de dominacién y control de cada época como
“Juegos de verdad”, que representan sometimiento a sistemas o imperativos, que instituidos por encima de
lavidamisma.

Este tercer sentimiento, ha empezado un proceso lento de transformacién en las concepciones e
interacciones con lainfancia, que hasta ahora eran representativos de las cosmovisiones adultas, pero entre
el discurso que las legaliza y las précticas que las legitiman se mantiene una brecha que en la realidad
socia se traduce en la prevalencia del principio de legalidad, sobre e de oportunidad, ante lo cua se
propone gue para seguir avanzando en este reconocimiento del nifio, se debe fortalecer no solamente las
nuevas concepciones sino también las comprensién acerca del é que lo constituyen como alteridad frente
a adulto.

Es entonces menester desde esta propuesta, trabajar a partir de las creencias que a lo largo de la historia se
han ido entretgjiendo con relacién a nifio y que alin se conservan en los imaginarios de los adultos, a partir
de la cuales se pueda propiciar un espacio intermedio como manifestacion de la voluntad de poder que
invogue & pensamiento del eterno retorno para volver a pensar sobre lo vivido, sobre lo presentey para
resignificar estas experiencias en favor de una actitud profunda y trasformadora de las relaciones consigo
mismo y con €l otro.

A manera de analogia con las metéforas nietzscheanas en este espacio intermedio de las creencias,

hombre podria a canzar su trasmutacion final simbolizado en €l nifio, y alcanzar larealizacion plenade su
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espiritu. Con esta trasmutacion, €l adulto rescata su esencia dionisiaca y la ubica ad mismo nivel que la
Apolinea, con e propdsito de lograr una armonia entre sus pensamientos, emociones y actuaciones, ese
Uno Primordial, en €l quelavidaes juego y arte, en el que lo apolineo se funde con € proceso artistico y
lGdico que es lo dionisiaco y en € que se originen renovadas formas de interaccion adulto-nifio, en las que
el adulto pueda identificar 1o que corresponde desanimar o animar en los procesos de formacion del nifio,
pero no tratar de doblegar su natural esencia como en las épocas anteriores.

Elaborado por: Maria Cristina Corrales Mgjia

Revisado por: Juan Carlos Garzon Rodriguez
Fecha de elaboracion del 04 Nov. 2014
Resumen:
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PREAMBULO

Por muchos caminos diferentesy

de multiples modos Ilegué yo a mi verdad,

no por una unica escala ascendi hasta la altura
desde donde mis ojos recorren e mundo.

Friedrich Nietzsche
Asi habl6 Zaratustra (2012)

La presente es unainvestigacion de orden documental, que surge del interés de su autora durante
los Ultimos afios, enfocado en primera instancia a profundizar acerca de los contextos
histéricos, sociales, culturales, asi como las naturalezas que han mediado la construccion de las
interacciones adulto-nifio y que se reflgian en la cotidianidad de las dindmicas sociales y, en
segunda instancia, sobre la importancia, significado y funcién de las creencias y tradiciones a
modo de preceptores de las vivencias del hombre, que suponen una complejarelacion entre su yo
y € mundo, a tiempo que se van configurando uno a otro en un espacio inagotable de

comprensiones y sentidos de larealidad que los incumbe.

De esta manera, después de emprender un camino de lecturas, disertaciones, e incluso
confusiones con respecto a laforma de abordar |a tematica, se encuentra el mito griego de Apolo
y de Dionisio, dioses que a través de sus epopeyas relatan dos maneras distintas de concebir €
mundo y que dadas sus caracteristicas particulares, como se argumentard en € desarrollo de la
investigacion, bien pueden asemejarse a las visiones que poseen e adulto y € nifio; motivo por
lo cual e mito apolineo y dionisiaco, sera reinterpretado a la luz de una nueva narrativa que
servird como explicacion para develar intenciones, significados, conexiones y contextos de las

relaciones adulto-nifio.
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Es en estos mitos, donde ha tenido cabida esta analogia, pues lo que se tratara sera una
inteligibilidad de sus leyendas y de las concepciones que con base en ellas se han ido forjando en
la humanidad, a modo de pasado reapropiados en la comprensién. Comprender no significa sin
més aceptar e conocimiento establecido, sino desentrafiar originariamente lo que es

comprendido en términos de la situacion mas propiay bajo el prisma de esa misma situacion.

Teniendo en cuenta lo anterior, se hace necesario realizar unas consideraciones generales
acerca de la investigacion que orienten unas claves para su lectura y entendimiento, ya que s
bien es cierto, ésta no sigue el canon clésico de presentacion de un trabajo de investigacion, si
considera una ruta metodol 6gica y un marco de referencia que retoma elementos filosoficos y de
reflexion con trasfondo histérico y cultural, que da cuenta de la manera en que se han venido

estableciendo | as relaciones entre los adultos y los nifios, apartir de la siguiente pregunta:

¢Como han incidido las concepciones epistémicas desde 1o apolineo y o dionisiaco, en

|a construccion de las interacciones en la vida cotidiana adulto — nifio?

Se considera entonces |a hipotesis que la racionalidad “Apolineocéntrica”* de occidente,
se corresponde con la mirada adultocéntrica del mundo, marginando la dimension vy

manifestacion del nifio y de lainfanciaen laviday en las dindmicas sociaes.

El objetivo general busca interpretar los fendmenos y manifestaciones de las
concepciones epistémicas desde lo apolineo y lo dionisiaco en la construccion de las
interacciones en la vida cotidiana adulto-nifio, tras € cua se desprende los propésitos de
descubrir la manera como de la Antigliedad a la Modernidad, se ha venido construyendo el
pensamiento occidental sobre el que se fundamentan estas relaciones, analizar las posibilidades
emergentes de estas relaciones en € marco de la sociedad contemporaneay finalmente proponer
aternativas para la integracion de estas dos concepciones epistémicas, en beneficio de la

construccion de relaciones reciprocas entre adultos y nifios.

! Término acufiado en esta investigacion para indicar la cosmovision adulta, caracterizada por la centralidad de la racionalidad apolinea en la
construccion del mundo y de larealidad occidental, que ha dgjado marginada lavisién y comprensién del mundo de y desde lainfancia.

12



Como marco de referencia central y conductor de la investigacion, se asume la
interpretacion nietzscheana del mito griego relacionado con Apolo y Dionisio que permea la
obra del fildsofo alemén en varios de sus textos, principalmente en El Nacimiento de la Tragedia
y en El Ocaso de |os idolos, por cuanto este pensador se ha convertido en e oréculo més reciente
para mostrar alos hombres, como en latragedia, que es la propia vida, convergen dos fuerzas, la
apolinea y la dionisiaca, formas distintas pero complementarias e irreductibles de comprender
las tensiones de la experiencia vital y sus modos de expresion de lavoluntad y de transformacion

delarealidad, cimentadaen latransvaloracion de todos los valores.

Asi mismo, la construccion hermenéutica que inspira esta investigacion, intentard
rescatar desde la comprension nietzscheana, los modos como los griegos concibieron y
manifestaron e mundo a través de los mitos de Apolo y Dionisio; concepciones y
manifestaciones que perduran hasta nuestro dias y a través de las cuales, se despegjan
posibilidades de discernimiento de las actitudes humanas que han mediado las tensiones y

dindmicas que se entretejen en las interacciones cotidianas entre nifios y adultos.

Desde las provisiones propias de esta construccion hermenéutica y € influjo
nietzscheano, es aceptado que € mundo no esta constituido por hechos, sino tan solo por
interpretaciones, por las necesidades vitales del hombre, que a su vez figuran cargadas de
historiay de lenguaje, de manera que lo que parece un objeto es € resultado de interpretaciones
de las cuaes sdlo en minima parte se es conscientes (Ferraris, 1998, p. 25). Asi, las relaciones
entre adultos y nifios hacen parte de esta historiay de este lenguaje, no como un hecho acabado
y objetivado, sino como una realidad en continuo cambio que requiere una permanente

interpretacion y contextualizacion.

En esta dinamica, las propuestas nietzscheanas, se pondran en permanente dialogo con las
indagaciones y andlisis de autores como Phillipe Aries, Buenaventura Delgado, Eduardo
Bustelo, Sandra Carli, Vaeria Llobet, Cristina Corea, Michael Foucault, Gilles Deleuze,
Mariano Narodowski, entre otros, que realizan aportes relevantes para el debate y discernimiento

actual de las diferentes situaciones por las que atraviesan los nifios, en concurso con la

13



actuacion de los adultos que representan las instituciones sociales convocadas alrededor de la
infancia, todo esto con laintencion de realizar una produccion académica que permita repensar
y problematizar lareal participacion socia de los nifios desde su génesis en las relaciones con los
adultos.

14



INTRODUCCION

Yo no creeria mas que en un dios que supiese bailar.

Friedrich Nietzsche
Asi habl6 Zaratustra (2012)

Esta investigacion sostiene que las interacciones entre los adultos y los nifios han estado
mediadas por la cosmovisién heredada del mundo griego, fundamentalmente como lo sugiere
Nietzsche (2010), por la vision del “Ojo Ciclopeo de Socrates”, quien posiciona la razén, €
logos, personificado en e mito del dios Apolo, en € més ato rango del legado de una
perspectivareflexivay tedricade laviday del hombre. Vision que alo largo de la historia, se ha
congtituido en & elemento fundante para la comprensién y construccion epistémica del mundo
occidental, ocultando “lo natural, el juego, el instinto primaveral”, que simboliza el mito del dios

Dionisio.

Sin fantasia, imaginacién, creatividad e intuicion no hay suefios, ni fuerza vital, ni
entusiasmo, ni infancia, ni nifios, ni mitos para explicarnos e mundo: origenes, causas,
desarrollos o entendimientos sobre las diversas situaciones de la vida individual y social. En
consecuencia, es fruto de esta fantasia e imaginacién ingenua €l que en esta tesis se retomen los
mitos de estos dos dioses, para hacer desde ellos un discernimiento acerca de las interacciones

entre nifios y adultos.

Se caminara entonces con equipge ligero, autbnomo, s se quiere particular, a fin de
cuentas fragil, que no obstante, llevard a buen puerto. La beligeranciay la armadura, la guerray
la fuerza han quedado para éste caso, condenadas a su propia extincion, en espera del rescate

sensible y emociona de la auténtica fuerza de 1o humano. Las pretensiones de restablecer el

15



orden permanecen en la orilla, mientras la comprension sigue navegando por los deseos y

pasiones gue alimentan y sostienen lainquietud de esta propuesta.

En este sentido, la presente investigacion entendera las interacciones como las relaciones
entre los sujetos y los grupos sociales y etarios; € adulto como representante de su unidad
basica y la intervenciéon de la institucionalidad, mientras que € nifio como aegoria de la
infancia en generd; la infancia a su vez distinguida como la condicion comin a conjunto de
individuos que se encuentran por debajo de una determinada edad, construida socialmente frente

al hecho de ser nifio/a, en un momento historico y en una sociedad determinados (Gaitan, 2006).

Sobre esta aclaracion, se articulan tres capitulos. El primero, La comprensién occidental
de las relaciones adulto-nifio desde los antagonismos entre e mito griego Apolo-Dionisio,
mostrara €l contexto partiendo del principio y simbologia del mito y explicara brevemente su
presencia desde los momentos histéricos por las que transcurrié la humanidad hasta la
Modernidad, en los cuales se establecieron unas construcciones epistémicas y unos valores
particulares en torno a la concepcion de la infancia, que se traslucen en la manera como se han

suscitado las relaciones adulto-nifio, sus continuos, tensionesy virajes, en las diferentes épocas.

Bagjo este panorama, en e segundo capitulo, La sociedad contemporanea: una
posibilidad para e eterno retorno de Dionisio, se argumenta la emergencia de las nuevas
narrativas y discursos en la sociedad actual, que obligan a repensar al hombre desde su esencia
misma, dandole la probabilidad de recobrar €l éxtasis delaviday con ello € retorno del espiritu

dionisiaco que cuestionalavision apolineocéntrica hasta ahora predominante.

Como resultado de lo anterior, se generan otros discursos hacia la infancia, desde €
ambito juridico, politico y socia, los cuales se enmarcan dentro de las propuestas de la
Convencién Internacional de los Derechos del Nifio — CIDN y € reconocimiento de las
diferentes condiciones en que se desarrolla y por consiguiente, la declaracion no de una Unica
infancia, sino de multiples infancias que se visibilizan en larealidad socia y en lo socia dela
realidad.
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Se considera en este capitulo, como las infancias contemporaneas ponen en crisis a la
infancia de la modernidad, 1o que implica analizar las teleologias y dogmas de las instituciones
tradicionales - €l Estado, la Familia y la Escuela -, en concurso con la consolidacion de los
nuevos avances en las Tecnologias de la Informacion y Comunicacion TIC, dentro de una
sociedad capitalista, que instaura nuevas configuraciones de subjetividades e identidades, bagjo

estructuras de racionalidad y poder alas que no son gjenas |os nifios.

En e tercer capitulo, ElI reencuentro entre Apolo y Dionisio: Resignificacion de las
relaciones adulto-nifio, a manera de conclusién y aporte de esta investigacion, se aboga desde la
disertacion nietzscheana por la integracion de la vision apolinea y dionisiaca que promueve la
vida a través de la transmutacion de las creencias y valores absolutos, en sintonia con €l Eterno
Retorno y con la Voluntad de Poder, dando como resultado un nuevo hombre que entrafia a
nifio, para relacionarse de una manera renovada con é; este nifio, gemplo perfecto de
superhombre segun €l filésofo, que ama la vida y disfruta plenamente de ella, serd quien en
adelante oriente el sentido de las relaciones adulto-nifio y por consiguiente la construccion de

relaciones simétricas y reciprocas entre los dos.
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LA COMPRENSION OCCIDENTAL DE LASRELACIONES ADULTO-NINO DESDE
LOS ANTAGONISMOS ENTRE EL MITO GRIEGO APOLO-DIONISIO

¢ES que un dios nos ha sustraido secretamente algo mientras dormiamos?

Friedrich Nietzsche
Asi habl6 Zaratustra (2012)

Este capitulo retoma los momentos historicos de la humanidad sin la pretension de hacer la
historia por la historia, sino de descubrir la manera como en diferentes épocas se ha venido
construyendo e pensamiento occidental y cud ha sido su constante desde la Antigliedad a la
Modernidad. En é se plantea la génesis de este pensamiento enraizado en una particular
cosmovision que emerge de la mitica diada Apolo-Dionisio, origen que en perspectiva, ha
orientado las concepciones, costumbres y tradiciones, presentes en las miradas y lecturas, dadas a
través del tiempo alainfanciay reflgjadas en general en las interacciones adulto-nifio.

EL SURGIMIENTO DE LA VISION APOLINEOCENTRICA DEL MUNDO

Las comprensiones y representaciones que del mundo tenian |os antiguos griegos, se expresan en
gran medida en las narrativas que en su devenir histérico ensefian la blsqueda de lo méas
originario, lo més radical, que podra establecerse como € punto de partida de los modos reales
en que se relacionan los hombres entre si, los hombres con los dioses y los hombres con €
mundo. De estas narrativas nutridas de amplia creatividad, aparecen los mitos de dioses como
Zeus, Hera, Poseidon, Dionisio, Afrodita, Apolo, Hares, quienes a través de sus hazafas,
enuncian sus circunstancias hiladas en e mundo de |as ideas, arquetipos y realidades esenciales.

Entre los mitos de los dioses del Olimpo, € de Apolo y e de Dioniso son

particularmente analizados por Nietzsche y retomados en esta tesis, para redizar una
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hermenéutica de las concepciones griegas del mundo y de la redidad, con e fin de resaltar
algunas perspectivas epistémicas enlazadas con un momento historico significativo, que pudo ser
el comienzo de las condiciones y tensiones sobre las que se han venido construyendo desde

entonces en nuestra cultura, las interacciones adulto-nifio.

Antes de adentrarnos en estas perspectivas, es importante recordar ciertos episodios de
los mitos de Apolo y de Dionisio, que encarnan los significados y simbolos sobre los cuales los
griegos establecieron y proyectaron su cosmovision particular y que serviran a esta investigacion

para caracterizar o propio de lo adulto y lo caracteristico de la actitud infantil :

Apolo hijo de Zeus y Leto, es € dios méas respetado y adorado después de Zeus, patrono
del Oréculo de Delfos y adaid de las Musas, se asemegja con € sol, la luz, la verdad, la
perfeccion, e equilibrio, 1a moral, la sabiduria y la razon. Es temido y respetado por los otros

dioses, venerado como el “Conductor” cuyo culto se difunde por toda Grecia.

Apolo da a la cultura griega de manera global su carécter peculiar, abarcando tanto el
ambito estatal como el privado, intercesor en la purificacion de los hombres, legislador de las
religiones y los estatutos de las ciudades; considerado € dios de las artes, pero también de las
pestes, de la enfermedad y la muerte slibita; excelente interprete de la lira e inigualable con €
arco y la flecha. No obstante, el dios del arco es peligroso: con la ayuda de Artemis, mata sin
compasion a todos los hijos de Niobe, quien habia aardeado de su abundante descendencia
ofendiendo a Leto, pero asi como mata, tiene también la facultad de curar y proteger alos

humanos de las influencias del averno.

De esta actitud apolinea emerge una ética de lo “humano”, mas cercana ciertamente al
pesimismo que a un programa para su progreso, € dios queda entonces apartado de toda
humanidad y los hombres que tienen presente a este dios en la conciencia de su propia desgracia,
se aventuran a algo superior, sin & reconocimiento de los limites y ambivalencias que la

mentalidad apolinea les ofrece (Burkert, 2007).
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Por sus caracteristicas y atributos asociados a orden, alafuerza, alarazony alaverdad,
en esta investigacion Apolo se relacionara con la cosmovision adulta del mundo; €

apolineocentrismo, que sefiala el deber ser, laconciencia, lalégicay la autoridad sobre €l nifio.

Por su parte Dionisio, es hijo de Zeus y la mortal Sémele, tiene un nacimiento poco
comun: Zeus ama a Sémele pero la fulmina con su rayo, € nifio que estaba en € vientre de su
madre también hubiera muerto, si no fuera porque Gea — la diosa de la tierra — 1o envuelve con
unatupida hiedra fresca y himeda que lo protege de las llamas. Zeus recoge a su hijo para quien
ain no habia llegado € momento de nacer y lo introduce en su muslo, dandole un vientre

“materno masculino” hasta que su tiempo fue cumplido.

Por tener un doble nacimiento, este dios tiene el apelativo de “Ditirambo”, que significa
€l dos veces nacido, su crianza le fue encargada a Hermes — dios del ingenio y de la astucia -,
Dionisio significaincierto y es asociado con € éxtasis, o natural, € juego, lavida, € instinto
primavera, e olvido de si propio de la embriaguez, que no siempre esta relacionada con €l
alcohol y puede ser independiente de ella, por lo que también es conocido como € dios
“libertador”. Por la accion de Gea su simbolo es la hiedra verde, siempre verde mas alla de las
estaciones, y su tributo € tirso, unavara con hiedra entrelazada que termina con una pifia de pino

cargada de semillas, simbolo de lafecundidad y la abundancia de la vida (Burkert, 2007).

Estas cualidades nos permiten vincular a Dionisio con las estructuras epistémicas de los
nifios, en quienes florece la vida, 1a sensibilidad, la inquietud y €l juego como experiencia de
encuentro autentico con la realidad, en quienes se encuentra la posibilidad de emancipacion del
hombre.

En e sentido originario griego, no hay clara evidencia que sefide larivalidad de estas dos
divinidades como expresiones que nacen de una misma fuente, los dos se complementan de
manera armonica, cada uno tiene su lugar sin que por ello se vea opacado €l otro, |os dos habitan

en un mismo espacio: laintimidad del Ser.
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Cabe comentar algunos rasgos que Nietzsche atribuye a cada uno de estos dioses y através
de €elo, ampliar las motivaciones que inducen a identificar a Apolo con la racionalidad
adultocéntrica mientras que a Dionisio con la nifiez y la infancia: en efecto, Apolo y Dionisio
son para Nietzsche en el Nacimiento de la Tragedia (2009), la relacion de fuerzas que habita en
el interior del individuo, por tanto, la cultura humana es producto del juego dialectico de estos
dos impulsos que él compara con los estados del suefio, en los que domina e mundo interno de
la fantasia, donde se encuentra la verdad superior y la perfeccion, la embriaguez propia de las
emociones intensas y de lavidamisma. En este discernimiento, Apolo es el dios profeta

El, que es, segiin su raiz, «&l Resplandeciente», domina la bella apariencia del
mundo interno de lafantasiay e conocimiento verdadero; la perfeccion propia de
estos estados, que contrasta con la solo fragmentariamente inteligible realidad
diurna, y ademas la profunda consciencia de que en € dormir y el sofiar la
naturaleza produce unos efectos salvadores y auxiliadores (Nietzsche, 2009, p.
44).

Sin embargo, continda expresando e filésofo, que sobrepasar |a delicada frontera de la
imagen onirica puede producir un efecto patoldgico, pues entonces la apariencia no sélo engafia,
sino que embauca y se presenta como una “burda realidad”. Esta descripcién es elocuente en
cuanto permite asociar las cualidades de Apolo con las del adulto, en tanto é puede prefigurar,
engafar, tergiversar y establecer estas confusiones como reaidades, sobre las cuales se

construye e mundo en €l que han de vivir los nifios.

Dionisio es el “éxtasis delicioso de la vida” que asciende desde el fondo mas intimo del
ser humano y de la misma naturaleza. Su analogia con la embriaguez es la que més lo acerca a
nosotros, bien sea por e influjo de la bebida narcética, pero primordidmente por la
aproximacion poderosa de la primavera, que impregna placenteramente todo e ambiente, que
despiertalas emociones intensas del hombre hasta llegar al completo olvido de si.

Este dios, se encuentraligado a lavoluntad de poder, alafuerzade lavida. Con €l espiritu

Dionisiaco el hombre “se siente Dios, ¢l mismo camina ahora tan extatico y realzado como veia
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caminar a los dioses en los suefios, el hombre no es ya artista, se ha convertido en obra de arte”
(Nietzsche, 2009, pp.45-46). Este retrato Nietzscheano de Dionisio, al que no es necesario
agregarle argumentos, permite una asimilacion casi idéntica a lo que se podria definir como €l
espiritu propio de los nifios.

Para Nietzsche, Apolo eslo individual y Dionisio lo colectivo, lo dionisiaco eslabasey €
soporte de todo lo apolineo. Lo apolineo reduce las apariencias a la forma, mientras lo
dionisiaco va mas alla, trasformando las apariencias en simbolos, en “signos de verdad”, que
conduce a la naturaleza propia de las cosas. La esencia del mundo griego radica en la armonia
de ambos espiritus, quienes “por un milagroso acto metafisico de la «voluntad» helénica, se
muestran apareados entre si, y en ese apareamiento acaban engendrando la obra de arte ala vez
dionisiaca y apolinea de la tragedia atica” (Nietzsche, 2009, p. 42), e origen entonces de la

propuesta estética de la tragedia griega logra encauzar la potencia de las dos divinidades.

...el entusiasta dionisiaco se ve a si mismo como satiro, y como satiro ve también
a dios, es decir, ve, en su transformacion, una nueva vision fuera de si, como
consumacion apolinea de su estado. Con esta nueva visién queda completo €
drama.

De acuerdo con este conocimiento, hemos de concebir la tragedia griega como un
coro dionisiaco que unay otravez se descarga en un mundo apolineo de imagenes
(Nietzsche, 2009, pp. 86-87).

La presencia y adoracion de Apolo y Dionisio, se mantiene hasta el descenso del mundo
griego a partir de la derrota ateniense, cuando se crean y se recrean otras narrativas, construidas
posiblemente como estrategia de supervivencia y comprension de su nueva realidad. En estas
narrativas, los dioses son sucedidos por varias leyendas representadas en diferentes héroes,
seres mortales con parientes divinos, grandes hombres que a imagen de Apolo, mostraban su
capacidad para la guerra con € enemigo, para servir a la conquista de la tierra, € mar, la

mercanciay el comercio.
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Los héroes plasmados entre otros textos del Ciclo Troyano, en los cantos épicos de
Homero: La lliada y la Odisea, se constituyen en la representacion humana de los dioses,
quienes debian prolongarse de alguna forma para la veneracion y e temor en su cercania a los
hombres, con €l propésito de perpetrar |os significados eternos a través del jemplo y consumar
en una nueva construccion humana de valores desde la poesia, los instintos, los sentidos, la

libertad, la creatividad, la autonomiay el ingenio.

Entre la decadencia de la Polis y la valentia de los héroes, como lo sefidla Agustin
|zquierdo prologando a Nietzsche en e Crepuisculo de los idolos (2010), aparece Socrates, quien
en aras de la conservacion de la propia cultura, se presenta como un salvador o redentor a
ofrecer una solucién ala posible ruina del legado griego por los sentidos, pasiones y emociones.
La solucién consistia en encontrar algo que dominase la confusion que ofrece los instintos, que
reinase sobre esa marafia convulsa, ese algo fue larazon. Larazon patrimonio del mito de Apolo,
desde entonces ocuparia € puesto de unatirania con relacion alas pulsiones, que muy pronto fue
aceptada por muchos con € fin de encaminar a hombre a ordenarse, concebirse y orientarse

conforme alosideales de lamoral homérica

La potestad de la razdn propuesta por Socrates, elimina primero lo dionisiaco, (léase, la
perspectivadel nifio) el juego, larisa, la creatividad, la espontaneidad, el almaal tiempo ingenua
y pura; por su parte, laarménicay ecuanime apariencia de Apolo (Iéase, larazédn adulta), cubre
para siempre e espiritu dionisiaco que testifica la existencia inquieta e ingeniosa. Socrates
encauza la pasion, controla € instinto, domina €l querer, escinde la duda, € preguntar, €
conocer. La mayéutica socrética se convierte en juegos del lenguaje parala conduccién del otro a

lastierras del control, delanormay el orden.

El punto central de la tendencia socrética segun lo describe Nietzsche, es € repudio al
instinto y con €, e rechazo a arte y ala creatividad, Socrates acaba con €l sentido originario de
latragedia. El instinto se convierte en un critico y la conciencia en un creador, “- juna verdadera
monstruosidad per defectum!-”, mientras que en la mentalidad dionisiaca, el instinto por el
contrario, es asimilado como “la fuerza creadora y afirmativa y la conciencia adopta una actitud

critica y disuasiva” (Nietzsche, 2009, pp. 122-123).
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Socrates, contribuyo a preservar por sobre todo € mito de Apolo, iluminé a hombre con la
potente luz de la razon, pero con ello ocultd los sentidos, la espontaneidad y la vivacidad, que
son la base de toda accion adecuaday libre de la naturaleza humana. “Resulta necesario declarar
gue hasta este momento, e incluso por todo e futuro, €l influjo de Sécrates se ha extendido sobre
la posteridad como una sombra que se hace cada vez mayor en el sol del atardecer.” (Nietzsche,
2009, p.131). Con Socrates la cultura nace y muere siendo adulta, sin la perspectiva de la
curiosidad, exuberancia y proyeccion de la vida correspondiente con la nifiez y con el espiritu
dionisiaco que habita en cada hombre.

La sombra de esa razén-apolineocéntrica propuesta por Socrates, después fortalecida por
Platon y trasmitida a Aristételes, se expande hacia occidente como e elemento predominante en
la concepcién del hombre, mas concretamente, como € agente que podria crear una nueva
imagen del hombre que tomara las riendas de su propio destino. Discipulo y maestro lograron
construir e imponer una tradicion filosofica, politica'y socia cuyas caracteristicas vienen dadas
principalmente por la razén, en su consabida “aversion por el cambio y el devenir, pues sOl0

cree en el ser negando precisamente el devenir por ser y no ser” (Nietzsche, 2010, p.12).

A partir de alli, en latradicion occidental 1o que cuenta no es lo que cambia y deviene
sino, lo que es, con e estatismo propio de su estar, su permanecer, lo que no muda, lo que no
cambia porque asi esta establecido; 1o que conlleva a una ausencia de los instintos méas
originarios de la naturaleza humana, enalteciendo con €ello € logos, la razon, la logica
calculadora, estética y estadistica. Socrates a imponer la doctrina de Apolo, eliminatodo lo que
con € nifio y lainfancia seidentifica, por considerarlo inferior, caético y erroneo.

De esta forma, desde los preceptos apolineocéntricos de la Antigua Grecia, €l nifio debia
evitar pensamientos que deformaran € ideal idolétrico y sumiso y en este sentido formarse para
el gobierno de los naturales desordenes que reinaban en su cuerpo proclive a ingtinto. El Estado
se constituye en el duefio y sefior de su vida, de su educacion, que a su vez es tan importante
como la seguridad nacional; esta educacién es orientada por medio de duras condiciones de
subsistencia y pruebas fisicas con € proposito de prepararlos para la lid, la resistencia, la

destrezay €l corgje.
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El nifio, se entiende desde e servicio que dicho individuo puede prestar a futuro en la
construccion de la Polis y por tanto sus conductas estan dirigidas a la veneracion de los dioses,
de los héroes sin infancia, cuyos rasgos y comportamientos deben imitar, de lo contrario podria
ser sacrificado o abandonado. Por su parte, las nifias, por ser mujeres, carecen de cualquier
derecho, son aisladas y educadas a interior de la casa para ser madres, esposas y administradoras
delaeconomia domeéstica (Delgado, 1998)

LA DEGRADACION DEL NINO POR EL DERECHO

El poeta griego Hesiodo nos cuenta como a la postre, Roma conquisté a Grecia con las armas y
Grecia sedujo a Roma con la cultura. Con esta fusién aparece la sociedad latinay se sientan las
bases de la cultura occidental en la que surge a similitud de la obras Homéricas, La Eneida de
Virgilio que respalda el proyecto politico del emperador Augusto y se vuelve a valorar los
dioses por sobre los hombres, redimiendo € sentimiento heroico de los persongjes que asumen

su destino por encimade la voluntad humana.

Como gran aporte de esta sociedad se encuentra el Derecho Romano, en é, los esclavos,
las mujeres y los nifios, no eran ciudadanos, no tenian ningun derecho. Las mujeres y 10s nifios
debian someterse a la autoridad del paterfamilias, quien podia aceptar 0 no a recién nacido,
vender a nifio como esclavo y ordenar la muerte de los hijos, aln a pesar de la sentencia

proclamada por Juvenal “el nifio merece el maximo respeto”.

En relacion con el nifio en lasociedad latina, Delgado (1998), complementa:

Lainfancia no existié con entidad sustancial, para ellos era una etapa por la que
habia que pasar con la mayor rapidez posible, apresurdndola y sustituyéndola por
las pautas de conducta adultas. Para la mayoria, por no decir que para todos los
romanos, la infancia era una etapa sin importancia de la vida, que habia que

superar cuanto antes (p.47).
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Continuando con la historiografia de lainfancia que realiza este autor, Se aprecia como en
esta época e nifio no existia en la educacion, existia e alumno que se debia transformar en
adulto precipitadamente. Antes de los 7 afios el nifio era incapaz de aprender disciplinas, por 1o
gue se confiaba a sus padres y nodrizas; estas ideas fueron imperantes aunque el pedagogo
romano Quintiliano, realizd importantes sefidlamientos acerca de la educacion desde €
nacimiento hasta la muerte y refirié principios fundamentales para los padres y educadores en

relacion con el cuidado y formacion del nifio.

Unavez mas, en el panorama de nuestros antecesores se antepone una vision del mundo en
la que predomina la mirada y las necesidades de la vida adulta, cristalizadas a través de sus
instituciones: €l Estado, la Familiay la Educacién paralas que los nifios y lainfancia no existen,
lo que implica que Apolo prolonga su dominio en la sociedad latina, mientras que la esencia de
Dionisio se diluye hasta perderse; con el agravante en este contexto, que e sentido profundo de
este dios griego termina pervirtiéndose en su simil romano el dios Baco, quien se corrompe en
las orgias y la embriaguez del vino. Lo dionisiaco se reitera entonces asociado a lo bajo, a lo
deshonroso, alo inmoral, si se quiere alo demoniaco.

Los romanos, retoman el pensamiento aristotélico desde la premisa “todos los hombres
tienen naturalmente el deseo de saber” (Aristoteles, 1995, p.35), lo cua ata al ser humano
inexorablemente alarazén vy alas facultades que de esta provienen. Parafraseando a Nietzsche
(2010), de ese modo en nuestra cultura, se adentralarazon privilegiando lo Gltimo por primero y
lo primero por ultimo, los conceptos universales, se toman como producto de la racionalidad y
por ello son los mas elevados, y tienen su origen en la razon como lo més ato; |o que en otras
palabras implica asumir la adultez como fin Ultimo y valor més elevado de la vida del hombre,
menospreciando a nifio, a la infancia, sdlo porgque algo tan elevado no puede proceder de lo
inferior, a pesar de que su esencia sea € proceso sensible y primario que fundamenta

precisamente la vida mismadel hombre.

La cultura occidental surge entonces con una fuerte base en el saber racional e intelectual
dando origen a las ideas de democracia, arte, teatro, arquitectura, educacion, ciencia, etc.; la

razon socrética como narrativa y discurso filosofico en asocio con el poder romano sera la gran
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entidad promotora del espiritu y la moral de occidente, en la que lo infantil, 1o dionisiaco,

guedara velado, oscurecido, cuando no eliminado.

IDOLATRIA, INFANTICIDIO Y PECADO PROLONGAN EL PODER DE APOLO

Con € legado anterior inicia y transcurre la Edad Media. Todos los dioses del olimpo son
rezagados, sepultados y olvidados excepto Apolo, € dios de la razén, cuyos rastros persisten en
la penumbra de nuevos relatos como e judeocristianismo, e cua proporciona los elementos para
imponerse con la Unicaideadel “dios salvador”; sumado a esto, se presenta la cristianizacién que
de Aristételes hace Tomas de Aquino y e rescate del concepto griego de persona, interpretada

por Boecio como substanciaindividual de naturalezaracional.

Con € cristianismo, se instituyen los valores de la moral monoteista que establece el
matrimonio mondgamo Y reivindica la fecundidad, principal mente porque una familia numerosa,
era una familia poderosa que garantizaba la seguridad, la continuidad del apellido y la mano de

obra econdémicaatravés de lalealtad del vinculo consanguineo (Ariés, 1987).2

La potestad del paterfamilias disminuy6 con la reforma del Derecho Romano, pero en
esencia la condicién de los nifios no mejorg, la educacion ahora bajo los preceptos apolineo-
cristianos, se dispone a catequizar y camar la anarquia de los instintos dionisiacos, propios del
espiritu infantil; Bien lo sefidla (Ariés, 1987) “los nifios son una de las caras del gran movimiento
de la moralizacion de los hombres promovidas por los reformadores catdlicos o vinculados a la

Iglesia protestante, las leyes o el Estado” (p.5).

Las doctrinas religiosas de la moralizacion cristiana, intensifican la ruptura entre Apolo y
Dionisio a plantear polaridades como €l bieny e mal, el deber y laculpa, lagraciay e pecado,
entre otras comprensiones de la realidad y la naturaleza humana, que parten de su misma
negacion. El hombre debe buscar |a gracia divina, debe expiar sus pecados y servir a quien se

sacrifico por é, a duefio de la vida, su redentor: el dios de Jerusalén... “el acreedor

2 El autor fundamenta su trabajo principalmente en unarevision de |as fuentes iconogréficas a través de la historia, y aunque su andlisis hatenido
muchas interpelaciones principalmente desde el abordaje metodolégico, sus aportes a la genealogia de la infancia han sido relevantes;
indudablemente, marcaron un hito en las investigaciones, andlisisy reflexiones relacionadas con la construccion socio-cultural de lainfancia.

27



sacrificandose por su deudor, por amor (;,quién lo creeria?), jpor amor a su deudor!” (Nietzsche,

1984, p.105).

Los relatos biblicos sustituyen a los cantos épicos de las épocas anteriores, en ellos se
narra la grandeza de dios, la verdad, el bien y el mal, se sefialan los 10 Mandamientos que se
constituyen en referentes externos del hombre para orientar su vida con € propésito Unico de
agradar a su dios. El papa Clemente Romano, después de la muerte de Pablo, escribié a los
cristianos de Corinto una carta en la que les habla de la Paideia de Dios que invita a educar alos
nifios, a modo de educar divino, que castiga al pecador con €l fin que vuelva a buen camino
(Delgado, 1998, p.53).

El dios cristiano es el dios del temor y la culpa, otra manifestacion de larazdn apolinea, sus
santos apostoles y representantes en la tierra, 10s nuevos héroes, imponen orden y control sobre
las pasiones, libran del pecado y protegen del mal; este dios, que inspira al nuevo héroe humano,
representa para €l, como lo diria Nietzsche, un “ideal ascético” que conlleva a un “nihilismo
suicida” devorador de la vida, un nihilismo que refleja la decadencia de la persona. La voluntad

del hombre, recibe su orientacion de este ideal ascético, que expresa

...ese odio contra lo humano, mas aun, contra lo animal, mas ain, contra lo
material, esa repugnancia ante los sentidos, ante la razon misma, el miedo a la
felicidad y a la belleza, ese anhelo de apartarse de toda apariencia, cambio,
devenir, muerte, deseo, anhelo mismo jtodo eso significa, atrevamonos a
comprenderlo, una voluntad de la nada, una aversion contralavida, un rechazo de
los presupuestos mas fundamentales de la vida, pero es, y no dgja de ser, una
voluntad! (Nietzsche, 1984, pp. 185-186).

El modelo de hombre del cristianismo “a imagen y semejanza de dios”, es ahora el
referente imperante tras el que se debe formar al nifio desde su nacimiento, para aearlo de la
maldad y el pecado, por lo que muchos de sus comportamientos habituales y cotidianos, se
explicaban desde dogmas de fe y supersticiones; por gemplo se tenia la creencia que s € nifio

lloraba mucho era porque se encontraba poseido o estaba en grave pecado, por lo cua
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tempranamente se encauzaban sus instintos y necesidades, antes que cualquier otra cosa, a la
obediencia cristiana; obediencia que reprime sus sentidos, que va en contra de su natural esencia

dionisiaca.

Paraddjicamente, desde estas creencias la condicion del pecado es inherente a la vida, €
nifio inocente carga la culpa de la muerte de su salvador, nace con pecado original, del cual
puede ser liberado gracias a sacramento del bautizo, de |o contrario permanece en pecado mortal
cerca al demonio y la perdicion. Hasta los 7 afos el nifio no tiene “uso de razon”, esto 10 exime
inicialmente del pecado, pero a partir de esa edad por “entrar” precisamente en “uso de razoén”
se convierte en un pecador. La expiacion de sus culpas y su miserable condicion humana, no

tiene escapatoria...

La educacion estaba delimitada para los nifios, tenian adiestramientos determinados dados
por el oficio de sus padres o0 por € estatus social. Muchas familias entregaban a sus hijos a
monasterios o conventos, con € fin que fueran educados como futuros clérigos, uno de los
cargos més notables de la época. Las nifias, ademés por ser mujeres, ni siquiera se nombraban,
carecian totalmente de importancia, los historiadores no encuentran mayor informacién sobre
ellas (Delgado, 1998).

Durante la edad media, fue muy comun € infanticidio debido a abortos por hijos
indeseados, producto de relaciones extramatrimoniales o de madres solteras que ocultaban su
embarazo; asi mismo, de nifios con deformidades fisicas 0 minusvalias, cuyo nacimiento en
estas condiciones, se asociaba a un castigo de dios ante el pecado sexual de sus padres; € nifio
se convertia entonces en una verglienza y en una carga muy pesada que era preferible eliminar.
Laiglesia y € Estado, condenan severamente estas practicas por considerar que no permitian el
bautizo, ni la salvacion de las amas, por 1o que finalizando esta época, se inicia € abandono de

nifiosen iglesias y calesy la creacion de hospicios para su abergue. (Aries, 1987)

En las representaciones pictéricas, |os nifios se muestran como “adultos en miniatura”, sus
trajes no se diferencian al de los adultos, o que permitié establecer a Ariés (1987), € anonimato

e indiferencia que persistia con relacion al nifio, también en este periodo historico. Aungue
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existia el nifio, no era percibido como una categoria especifica y diferente ala adulta, €l periodo
de lainfancia era corto y caracterizado esencialmente por la dependencia fisica, que rapidamente
se superaba en tanto éste pudiera valerse minimamente por si solo y empezara su socializacion
con e mundo adulto a partir de la introyeccién de un conjunto de normas, costumbres,
simbolismo, valores, creencias, etc., trasmitidos a través de los procesos de culturizacion

predominantes.

EL RESCATE DE LA INFANCIA DESDE EL SENTIMIENTO

En este periodo la racionalidad apolineocéntrica continla con nueva fuerza e impetu, aunque
con asomos diferentes, irrumpe bajo las blsquedas de restablecer ala humanidad del absolutismo
del poder y los valores que foment6 lareligion durante la Edad Media. En contraste, florece una
filosofia progresista, cuya materia prima es el saber, la informacion, la cultura y las relaciones
sociales enmarcadas en la idea de un gran Proyecto Colectivo® de renovacién y cambio, y €
amparo de valores seculares como la libertad, laigualdad y la fraternidad, conquistados desde la

Revolucién Francesa.

Lo anterior se trasluce en una episteme fundamentada en la heteronomia y la razén (de
los adultos), la certezay el orden (del sistema social). El pensamiento con el que se abre este
periodo, €l delallustracion, fue un pensamiento burgués, que pretendiatener alos més pobres y
a los nifios en la ignorancia. Kant (2004) en su texto ¢Qué es la llustracion?, proclama que la
razoén nos hard libres... el uso de la razén es la mayoria de edad... Por cuanto la libertad y la

razén del hombre no son cualidades propias de la nifiez.

En los preludios de esta época, la infancia ain no era figura de importancia en €

panorama social. Prosiguié la gran mortalidad y abandono de nifios en las iglesias y calles

3 El gran proyecto colectivo de la modernidad segiin Garcia Canclini (2001), se fundamentd en cuatro aspectos: la emancipacion que implicala
secularizacion de las ciencias y €l arte; la produccién y transmision del conocimiento, asi como su aplicacion a la técnica 'y a desarrollo
industrial; la renovacion que conlleva la constante innovacién a las ciencias, a arte y a los productos de consumo y la democratizacion que
implicaladifusion extendida de los saberes para lograr una evolucién racional y moral.

Estas tendencias se enfocaron desde una perspectiva capitalista, solamente acorde con los adelantos estructurales y organizativos de los sistemas
econdmicos y sociales, que centraban su poderio en algunos grupos, sobre la exploracion de recursos natural es y humanos, para obtener niveles
més altos de productividad, ocasionando conflictos econémicos entre los paises con mayores grados de industrializacion, y subordinacion de
aquellos que no habian alcanzado estos estandares.
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europesas, los desamparados, tenian escaso acceso a la educacion y eran incorporados ala vida

laboral a partir de los 10 afios.

Empero, durante el siglo XVII, debido a que ain permanecia la cristianizacion de las
costumbres, la vida del nifio cobra otro sentido: aungue no se empieza a concebir desde si
mismo, Si se representa en la esfera social como metafora del nifio JesUs, por tanto aimagen de la
infancia de su creador, se piensa como un ser con ama. Aries (1987), describe como através de
laiconografiay el arte de este siglo, se vislumbra la aparicion de “una nueva sensibilidad” que
concede a esos seres fragiles e intimidados una caracteristica que se ignoraba antes de
reconocérsela: e ama del nifio también es inmortal. Esta sensibilidad es considerada por €
autor, como €l “Primer Sentimiento hacia la infancia”, que todavia se encuentra muy distante de
permitirle la expresion de su naturaleza divina.

A finales de este mismo siglo, se presentan otros aconteci mientos importantes tras |os que

persiste esa miradainusua hacia el nifio:

La publicacion del El Emilio o De la Educacion de J.J. Rousseau (2005), tratado por
demés contradictorio, en el gue por una parte €l autor precisa gue lainfanciatiene unos modos de
ver, pensar y sentir particulares y diferentes a de los adultos, pero por otra, es enfatico en que la
educacion moral de los nifios se readlice teniendo en cuenta la ensefianza de la represion y e

control de las pasiones.

Asi mismo, se acomodan teorias y estructuras educativas en las que se involucra con
especial relevancia a nifio, aunque estas insisten en direccionar su formacién con rigor y
vigilancia, debido a que todavia permanece la concepcion del sujeto pasivo que necesita

disciplina parallegar a ser un hombre recto y un buen ciudadano.
La apertura de instituciones religiosas orientadas ala educacion basica de lainfanciay la

juventud, aungue ya no con fines clericales, siguieron planeadas desde la racionalidad de los

adultos, considerando dar respuesta a las nuevas formas de distribucién del poder y del capital.
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El Emilio se inscribe en esta perspectiva de disciplina interior, de interiorizacion
de las normas, y su aparicién no habria sido posible sin la existencia previa de
teorias educativas de los humanistas y moralistas y muy especialmente sin las
précticas educativas que se aplicaron y afinaron progresivamente en los colegios
de jesuitas que condujeron a la ingtitucion de la infancia como clase de edad
especifica. Rousseau publica en 1762 no sdlo e Emilio sino también el Contrato
social; ambas obras constituyen las dos caras de una misma moneda: €l nuevo
orden social del contrato exige un nuevo tipo de subdito, € ciudadano, producto
en gran parte de la nueva educacion (Alzate, 2003, p.48).

Por este mismo periodo, el tedlogo y pedagogo Jan Amos Comenius planted la necesidad
de establecer un método para la ensefianza y una organizacion determinada del aula,
implementando dispositivos para la simultaneidad simétrica, gradualidad y universalidad como
ideal pansofico o gran utopia de la pedagogia. Posteriormente John Locke resalta tres ges
fundamentales en la formacion de lainfancia: una buena alimentacion, un carécter virtuoso y una
buena ensefianza, en aras que e nifio pudiera finalmente llegar a ser un adulto virtuoso
(Narodowski, 1994).

Un siglo més tarde a finales de 1700, Enrique Pestalozzi desde la pedagogia, rescata la
infancia como lugar de pecado y error para sefialarla como un momento cronolégico de la vida

del hombre, caracterizado por “intuiciones oscuras” que hay que educar (Abbagnano &
Visaberghi, 1992)

Hasta este momento, subsiste en laModernidad la visién apolineocentrista del mundo, que
impide las libres manifestaciones del espiritu dionisiaco del  nifio; los valores y moralismos de
este periodo, fortalecidos ahora desde las instituciones educativas y € sistema econémico, se
inspiran en la férmula socratica “Razoén = Virtud = Felicidad”, que bien podria traducirse en este
contexto como Razén = Sometimiento = Progreso, “hay que hacer como Socrates y establecer
contra los apetitos oscuros una luz diurna permanente, la luz diurna de la razén. Hay que ser
prudente, claro, |Gcido a cualquier precio: toda concesién a los ingtintos, a lo inconsciente, lleva
hacia abajo...” (Nietzsche, 2010, p.55).

32



En € transcurso del siglo XIX se aprecia un virgje importante en relacion con la nifiez,
cristalizado en un mayor interés por su educacion, e cambio de sus vestimentas con trges
adecuados para su edad, los procesos de socializacion, las manifestaciones afectivas que se
consolidan més ala de su circulo familiar, la investigacion y atencion de procesos de morbi-
mortalidad en la infancia, entre otros, hacen concluir a Ariés (1987), sobre la aparicion de un
“Segundo Sentimiento hacia la infancia”, que da cuenta segun e historiador francés del
“Descubrimiento de la Infancia”, como nocion ligada a cambios en las costumbres cotidianas de
los adultos hacia los nifios.

A partir de estas coyunturas se hace mas notoria la mirada distinta que desde entonces y
con un movimiento en ascenso, se tiene sobre los nifios; lainfancia se empieza a reconocer como
un acontecer natural en la vida del hombre y de las sociedades y los nifios como categoria
especificay diferente. La infancia se consolida como una institucion resultado de la Modernidad
y por consiguiente convoca la participacion activa de otras dos instituciones, la Familia y

Escuela, quienes no obstante no pierden su postura adulto-apolineocentrista:

La Familia muestra un mayor interés hacia el nifio, que reflgja en sus pautas de crianza y
expresiones de afecto que Ariés puntualiza entre el “mimoseo y la severidad” y la Escuela, que a
través de sus discursos pedagdgicos, en los que convergen las propuestas de otros campos del
saber que se especiaizan en la nifiez como la psicologia, la pediatria, € derecho, etc., orienta la
formacion del nifio a partir de la disciplina 'y la obediencia. Tanto la familia como la escuela
contribuyeron a perfilar una formade ser y actuar particular en € nifio, que sin embargo, pone
al margen las condiciones y actuaciones de muchos otros nifios y nifias que viven su infancia en

condicionesy roles diferentes alos esperados.

Estos nifios y nifias, negados y excluidos del marco referencial y epistémico social, son
considerados por primera vez en 1924 en el Derecho de Menores propuesto por la Declaracion
de Ginebra y sustentado més tarde con la Declaracion Universal de los Derechos del Nifio en

1959, dando fundamento entre los dos a la Doctrina de Situacion Irregular® en la que se dispone

4 La Doctrina de Situacién Irregular, que surge alrededor de 1924, es definida por e Instituto Interamericano del nifio de la siguiente manera:
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una serie de leyesy politicas sociales, orientadas y difundidas hacia la atencién y cuidado del
“menor”, término con & gue en general se le reconoce a los nifios y nifias, para confirmar su
condicién de ser menos que, estar por debajo de, en resumidas cuentas, por seguir concibiéndose

inferior alos adultos.

Como lo precisa, Aries (1987), contradictoriamente la nifiez, que antes gozaba de mayor
libertad, a partir del Descubrimiento de la Infancia, paga una ata cuota, la de su control
mediante instituciones y mecanismos especificos, a través de la creacion de regimenes
determinados para los nifios, en instituciones especiales en las que se le reconocen roles
diferenciados de los adultos, de esta manera comienza “un largo proceso de internacion de los
nifios, (como de los locos, los pobres y las prostitutas), que no dejara de extenderse hasta nuestro
dias”. En este contexto, Varela (1986), citado por Alzate, (2003), sostiene:

Las transformaciones que han afectado a la percepcion de la infancia moderna
estan intimamente ligadas a los cambios en los modos de socializacion. En este
sentido se puede afirmar que la categoria de infancia es una representacion
colectiva producto de formas de cooperacion entre los grupos sociales y también
de pugnas, de relaciones de fuerza, de estrategias de dominio destinadas a hacer
triunfar, como s se tratara de las Unicas legitimas, las formas de clasificaciéon de

los grupos sociales que aspiran ala hegemonia social (pag.51).

En coherencia con lo anterior Jiménez (2012) precisa:

Lainfancia moderna vivid un particular proceso de domesticacion cuya iniciativa
estuvo en cabeza de los agentes tradicionales de la socializacion: la familiay la
escuela. Es una infancia con especificidades de caracter biolégico y psicologico
gue acarreo e surgimiento de politicas sociales y educacionales destinadas a
garantizar su bienestar, a corregir sus desvios y a procurar atencion y orientacion

a las familias. Esta infancia fue naturalizada por medio de ciertas précticas

...es aquella en que se encuentra un menor, tanto cuando haincurrido en un hecho antisocial, como cuando se encuentraen
estado de peligro, abandono material o moral o padece un déficit fisico o mental. Dicese también de los menores que no
reciben € tratamiento, la educacién y los cuidados que corresponden a sus individualidades.
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propias. ser nifio erair ala escuela, jugar y no tener responsabilidades, vivir con
la propiafamiliay disfrutar de su amor. Ser nifio, en la modernidad, era sinénimo
de ser un sujeto frégil, puro, inocente y que representaba entre otros aspectos una
promesa de futuro (pag. 13).

De esta manera, la infancia es reconocida en la Modernidad como institucion social, cuyas

necesidades son atendidas por la sociedad desde una actuacion asistencialistay ambivalente. La

familia, la escuelay e mismo Estado, encaminan esfuerzos para la atencién bésica de un grupo

etario homogenizado, mientras los nifios siguen ocultos por los principios de “educar” y

“formar”... “Educad al nifio y no tendréis que castigar el adulto”, frase tristemente célebre de

Pitdgoras que expresa hasta nuestros dias las ideas tergiversadas y opresoras de la esencia

dionisiacade lainfancia. Al respecto Corea & Lewkowicz (2011), nos complementa:

La infancia como institucion —no los chicos, sino la infancia como institucion-—,
como representacion, como saber, como suposicién, como teoria, es producto de
dos instituciones modernas y estatales destinadas a producir ciudadanos en tanto
gue sujetos de la conciencia: laescuelay lafamilia.

La familia instaura en €l nifio € principio de legalidad a través del padre, que
encarna la ley, y luego transfiere hacia la escuela la continuidad de la labor
formativa. La escuela es el aparato productor de conciencia que, (...) consiste en
educar a soberano. Para ser soberano hay que estar en pleno gercicio de la
concienciay las instituciones son productoras de ese sujeto de la conciencia (pag.
109).

Asi las cosas, € descubrimiento de la infancia en la Modernidad, si bien es cierto se

constituye en un avance fundamenta para e reconocimiento de los nifios y de las nifias en su

diferencia y particularidad, se realiza en funcion de los ideales de un momento histérico, que

presenta similares condiciones a los anteriores, matizadas bajo la “bella apariencia” de nuevas

situaciones.
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Lainfancia en laModernidad, se organiza en un proyecto politico y social que se somete a
las circunstancias especificas de los Estados, en tanto se determina el modelo que precede a la
idea de nacion, de esta manera se establecen los roles y vinculos con los diferentes actores de la
poblacion; 1o que implica, que la relacién entre infancia 'y Estado se determina a partir de la

configuracion de los propositos que subyacen a sistema mismo (LIobet, 2010).

La visibilizacién de la infancia, lleva entonces implicito el mismo hilo conductor de las
épocas pasadas: la razdn y e control sobre la naturaleza sensible del ser, ahora desde otros
mecanismos de subordinacion que legitiman valores opresores de la vida. Lo apolineo
reiteradamente continla opacando lo dionisiaco, la racionalidad adulto-apolineocéntrica,
imperando sobre el regocijo, lacreatividad y € instinto infantil. Pese atodos |os vejdmenes a que
ha sido sometida, la fuerza de la vida no admite extincion.

En sintesis, se ha caracterizado desde una comprensién hermenéutica de lo apolineo y lo
dionisiaco, una aproximacion a la genealogia de las relaciones adulto-nifio en diferentes épocas
de la humanidad, en la acepcion compartida por Nietzsche, de buscar € origen de las
comprensiones, significados y conexiones que se han dado en estas relaciones, como entender

histérico de lalucha entre los dos.

Lo anterior se complementa con la perspectiva de Foucault (2000), en cuanto es
importante identificar como estas relaciones han estado mediadas por la oposicion entre el sujeto

y los “juegos de verdad” imperativos de cada momento,

Laverdad es de este mundo; se produce en é gracias a multiples coacciones. Y
detenta en & efectos regulados de poder. Cada sociedad tiene su régimen de
verdad, su ‘politica general’ de la verdad: es decir, los tipos de discurso que acoge
y hace funcionar como verdaderos o falsos, el modo como se sancionan unos y
otros, las técnicas y los procedimientos que estan val orizados para la obtencion de
la verdad; e estatuto de quienes estan a cargo de decir lo que funciona como
verdadero (p.11).
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Esta relacion entre sujeto y verdad implicaa su vez e problema planteado por este autor de
saber/poder, que se evidencia claramente en la pugna entre lo apolineo y lo dionisiaco, en cuanto
ha sido una relacion de desigualdad y sometimiento del nifio a adulto, que desde la Antigliedad
hastala Modernidad se encuentra presente en la construccion de sentidos y relaciones sociales en
los diferentes contextos familiares, educativos, etc., en las cuales se manifiesta la presencia de
un saber sometido, € saber del nifio, € saber dionisiaco, encubierto por los contenidos
historicos y las funcionales coherencias apolineas con las que la humanidad vivié cada uno de
estos periodos “so6lo los contenidos historicos permitieron encontrar de nuevo la ruptura de los
enfrentamientos y de la lucha que los amafios funcionales y las organizaciones sistematicas

tienen por objeto ocultar” (Foucault. 1979, p.128).

En estos contenidos histéricos, también se descifra la conformacion de una sociedad
disciplinaria, a través del gercicio del poder adulto-apolineocéntrico sobre e nifio, sobre
Dionisio; que en palabras de Foucault (1979), puede definirse como un poder disciplinario, un
Biopoder. Una tecnologia del poder, cuyo objetivo es producir cuerpos déciles, cuerpos
domesticados que cimientan la construccion de su subjetividad como sujetos “sujetados”. En €
giercicio del biopoder se encuentra anclado € derecho a la vida y a la muerte que desde la
antigua Grecia los adultos detentan sobre los nifios, como objetos administrables y

fragmentables.

Paralelamente, |os nifios cuerpos déciles, han estado inmersos en la Biopolitica, técnica de
poder que los somete a servicio de los intereses caprichosos de cada época, alos ordenamientos
sociales que se traducen en mecanismos de control, sancion y recompensa frente a cumplimiento
0 no de lo establecido o esperado paraellos.

El momento histérico de las disciplina es € momento en que nace un arte del
cuerpo humano, que no tiende Unicamente al aumento de sus habilidades, ni
tampoco a hacer mas pesada su sujecion, sino a la formacién de un vinculo que,
en el mismo mecanismo, lo hace tanto méas obediente cuanto mas Util, y al revés
(Foucault, 2010, p.160).

37



Precisamente en estas rel aciones de sometimiento adulto-nifio, se han gestados los saberes,
los valores y las comprensiones no solamente acerca de los nifios y de la infancia, sino de los
adultos y de la humanidad en general; en tanto estas relaciones producen unos sujetos
particulares que en cada una de sus etapas de la vida, han ido interiorizando concepciones y
creencias sobre si mismos y sobre e otro, como consecuencia de una episteme que se ha
arraigado en su interioridad y se manifiesta en las practicas cotidianas individuales y colectivas,
gue son tanto instituidas como instituyentes de la realidad historico-social. En coherencia
Foucault (1979) plantea

Mi hipotesis es que € individuo no es lo dado sobre o que se gerce y se aferra el
poder. El individuo, con sus caracteristicas, su identidad, en su hilvanado consigo
mismo, es el producto de una relacion de poder que se gjerce sobre los cuerpos,

las multiplicidades, los movimientos, |os deseos, las fuerzas (p.120).

El nifio como cuerpo ddcil, cuerpo heterbnomo, obediente y dependiente de las decisiones
adultas cuerpo que puede ser manipulado y sometido, cuerpo que desde € idea de la razoén,
puede y debe ser perfeccionado para que se convierta en adulto - héroe, feligrés, alumno,
ciudadano- ha sido objeto del sometimiento del saber del adulto y de un sistema socia gque hasta
ahora no ha pretendido mas que su obediencia politica. Por su parte € adulto también se ha
negado a si mismo a negar la nifiez, su nifiez detras de espejismos y apariencias que le han
impedido vivir su presente, con todo € despliegue de riqueza y redlizacion que le podria
significar.

Hasta este momento de la historia, en palabras de Nietzsche (2012), €l espiritu humano,
reflgiado no solamente en € nifio, sino en el adulto, tuvo su primera transformacion hacia €l
camino del superhombre, convirtiéndose en “camello”, la bestia de carga que aguanta el peso
gue le impone la historia y la cultura, a través de sus valores apolineocentristas, que avasalla a
ser en favor de un proyecto del que son parte fundamental, pero € que a mismo tiempo quiere
ignorar sus sentidos y necesidades mas intimas. Al respecto Zaratustra, €l profeta de la vida, nos

dice
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Hay muchas cosas pesadas para €l espiritu, para el espiritu fuerte, de carga, en €
gue habita la veneracion: su fortaleza demanda cosas pesadas, e incluso las mas
pesadas de todas. ¢Qué es pesado?, asi pregunta el espiritu de cargay se arrodilla,
igua que el camello, y quiere que lo carguen bien.

¢Qué es lo mas pesado, héroes? asi pregunta el espiritu de carga, para que yo
cargue con ello y mi fuerza se regocije.

¢Acaso no es. humillarse para hacer dafio a la propia soberbia? ¢Hacer brillar la
propiatonteria para burlarse de la propia sabiduria?

¢O acaso es. apartarnos de nuestra causa cuando ella celebra su victoria? ¢Subir a
altas montafias paratentar al tentador?

¢O acaso es: dimentarse de las bellotas y de la hierba del conocimiento y sufrir
hambre en el ama por amor alaverdad?

¢O acaso es. estar enfermo y enviar a paseo a los consoladores, y hacer amistad
con sordos, que nunca oyen lo que tu quieres?

¢O acaso es. sumergirse en agua sucia cuando ella es el agua de la verdad, y no
apartar de si lasfriasranasy alos calientes sapos?

¢O acaso es. amar a quienes nos deprecian y tender la mano a fantasma cunado
guiere causarnos miedo?

Con todas estas cosas, las més pesadas de todas, carga € espiritu de carga
semejante al camello que corre a desierto con su carga, asi corre é a su desierto
(Nietzsche, 2012, pp.65-66)
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LA SOCIEDAD CONTEMPORANEA: UNA POSIBILIDAD PARA EL ETERNO
RETORNO DE DIONISIO

-“;Ay, el hombre retorna eternamente!

i El hombre peguerfio retorna eternamente! .-
Desnudos habia visto yo en otro tiempo a ambos,

Al hombre més grande y al hombre mas pequefio:
Demasiado semgjantes entre si,

-jdemasiado humano incluso el mas grande!

i Demasiado pequefio & mas grande! — j Este era mi
hastio del hombre!

i Y el eterno retorno también del mas pequefio!

- jEste era mi hastio de toda existencia!

Friedrich Nietzsche
Asi Habl6 Zaratustra (2012)

Hasta ahora, se ha rescatado el imperativo raciona que gest6 e espiritu de la cultura occidental;
este segundo capitulo, da cuenta de la manera en que esta histérica concepcion apolineocentrista
del mundo, encuentra en la sociedad actual una fuerte discrepancia, que emerge de las renovadas
posibilidades y discursos del hombre contemporaneo, en los que empieza a reconocer Su
complgidad y pluraidad y con ello abre la puerta a retorno de Dionisio, que trae consigo una
especial sensibilidad para aproximarse y desentrafiar las dinamicas realidades humanas, entre

ellas claro esta, lasconcernientesala infancia

Se muestra entonces cOmo en la sociedad contemporanea se hace presente, prolongando
la propuesta de Phillipe Aries, un Tercer Sentimiento hacia la infancia, en € que los nifios son
reconocidos desde las doctrinas y discursos politicos y estatales como sujetos de derechos,
coadyuvando con €ello a que cada vez sean mas visibilizados como actores sociales, 10 que ofrece

a partir de este momento una contingencia para pensar y replantear la manera como se han
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venido estableciendo las relaciones adulto-nifio desde los diferentes roles y escenarios de la vida

cotidiana.

Fortaleciendo este tercer sentimiento, se incorpora la propuesta de muchos
investigadores® por €  reconocimiento de las infancias, que considerando las nuevas
cosmovisiones, acepta la existencia de multiples maneras de vivir la infancia, las cuales son
asumidas como |os espacios sociaes en que los nifios y nifias en diversas circunstancias tienen la
posibilidad de crecer y desarrollarse, o que también implica una especia cuadidad de
relacionarse con € mundo, una experiencia de construccion de subjetividad propia del ser

humano, que convive de diferentes formas en y con los adultos en general.

Empero, en medio de esta renovada dinamica social, no se desconoce que la razén
apolineocéntrica continua rondando a Dionisio, ahora orientada no solamente por las
instituciones tradicionales, sino también por las Tecnologias de la Informacién y Comunicacion
~TIC, quienes se han posicionado como €gjes articuladores del sistema econémico imperante, e
Capitalismo®, una version actual de Apolo, en la que se subordina el sujeto a consumo, a la
razdn consumista disfrazada como un acto de eleccion persona; la més innovadora técnica del

biopoder, que encuentra en lainfancia uno de sus principales nichos de mercado.

SEGUIR SONANDO, SABIENDO QUE SE SUENA...

A mediados ddl siglo XX en e marco de la Modernidad, ocurren entre otros, algunos
acontecimientos histéricos que han marcado contundentemente € devenir de la humanidad: los
cambios politicos, econémicos, ideoldgicos, cientificos, etc., surgidos después de la primera 'y

segunda guerra mundial’, como la debacle de la humanidad y € absurdo del apolineocentrismo,

5 Sandra Carli, Mariano Narodowski, Mercedes Minnicelli, Juan Carlos Amador, Ana Maria Donini, Sandra Leopold, Carolina Duek, Lourdes
Gaitan, ValeriaLlobet, Cristina Corea e Ignacio Lewkowicz por solo nombrar algunos.

6 Sistema social y econémico que proviene del beneficio de la propiedad privada sobre € capital como medio de produccidn, en el que los
individuos y las empresas estan llamados a generar bienes y/o servicios en forma privada e independiente, para ofertar a un mercado de consumo
real o potencia y de esta manera obtener recursos; motivo por € cua prima esencialmente las relaciones mercantiles entre productores y
consumidores.

7 Para profundizar la situacion de la infancia en estos contextos, remitimos a la obra de Aldecoa, J. (1999). Los nifios de la guerra. Editorial
Anaya
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de las cuales sin embargo, intenta erguirse nuevamente desde las cenizas de la destruccion y la
muerte, con un nuevo impulso llamado ahora la fuerza del progreso, que da origen a la
consolidaciéon de un sistema productivo postfordista® cuya materia prima es e saber, la
informacion, la cultura y las relaciones sociales; y por otra derivada de lo anterior, la naciente
formacion de un nuevo Proyecto Social a manera de rupturay comprension a fracaso del gran
Proyecto Colectivo de la Modernidad.

Desde este nuevo panorama, el hombre tiende a renunciar a |los suefios amparados en la
idea de progreso que muestra a tiempo y ala historia como un propdsito de superacion, y
empieza a revaluar los idolos por los cuales vivio y creyd hastala Modernidad “idolos eternos a
los que se toca con € martillo como con un diapasdn: sencillamente no hay idolos més antiguos,

mas convencidos, mas hinchados...tampoco mas huecos...” (Nietzsche, 2010, p. 35)

Surge entonces, lo que contextualizamos en esta investigacion como la Sociedad
Contemporanea; una sociedad que aungue conserva los vestigios de la episteme apolineocéntrica
que caracterizo laModernidad, empieza areclamar otras formas de pensamiento y construccion
delaredidad individual y colectiva, afectando a hombre en sus dimensiones histéricas, sociales
y psicolégicas, en todos sus momentos de desarrollo y sus campos de accion y desempefio, a
dar crédito alo cotidiano, a presente, ala pluralidad, ala diversidad de discursos, de realidades
e identidades culturales, tras las que se encuentran muchas maneras de vivir en un mundo
perenemente cambiante, que esboza nuevas circunstancias para las relaciones humanas, entre

las que se destacan | as rel aciones adulto-nifio.

Asi las cosas, la declaracion de un orden moral-racional del mundo se empieza a
fraccionar, debido a que la historia ya no se admite como un camino univoco e indiviso, lo que
degja sin asideros los supuestos del pensamiento socrético con relacion a que lo superior, 1o

ultimo, lo esperado, eslo meor.

8 Actual sistema de produccion acogido por los paises industrializados, que se caracteriza por las nuevas tecnologias de la informacion, los
mercados financieros globales que resaltan la importancia de las clases sociales y los tipos de consumidores, la presencia de la mujer y de los
trabajadores de “cuello banco” en los diferentes puestos de trabajo de las compaiiias.
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Estas nuevas comprensiones del mundo no son solamente de indole filosofica o
intelectual, sino ademés de tipo historico-social; se explican en la aparicion de una sociedad
multiple, porque surgen no sélo de “la crisis del colonialismo y del imperialismo europeos; si no
que es también y en mayor medida, resultado de los medios de comunicacion de masas (...) que
han sido determinantes para venir a darse la disolucién de los puntos de vista centrales”
(Vattimo, 1996, p.78).

De esta manera se divisa tanto para los adultos como para los nifios de la sociedad actual,
posibilidades de conocimiento y emancipacion insospechadas, que tienen que ver con el
desarraigo, la liberacion de las diferencias, de los el ementos locales, del rescate y la creacion de
otros relatos disimiles a los hasta ahora dominantes; posibilidades que se encuentran muy ligadas
al acaecimiento de los medios masivos de la comunicacion - mass-media, que ponen en
evidencia que no existe un exclusivo fundamento a partir del cual medir las concepciones,
desarrollos y cambios de la humanidad, ya que a través de ellos se dimensiona una sociedad mas
complgla y cadtica, en la que precisamente se albergan nuestras esperanzas de emancipacion
(Vattimo, 1996).

En este contexto queda sorprendido lo que Vattimo (1996) denomina “el mito
reencontrado”, que parte de considerar la necesidad de desmitificar e proceso de
desmitificacion que ha procurado por siglos la humanidad, anclado en la potestad de larazon, €
progreso y la objetivacion de la ciencia, quienes se establecen precisamente como el mito mas
contundente que ha acompafiado al hombre hasta la Modernidad; en palabras de esta

investigacion, el testamento de Socrates: El Mito de Apolo.

Desmitificar la desmitificacion no significa restaurar los derechos del mito, sino
preguntarse por qué entre los mitos a los cuales debemos reconocer |egitimidad
esta también e de la razon y su progreso. La desmitificacion, o la idea de la
historia como proceso de emancipacion de la razon, no es ago que pueda

exorcizarse tan facilmente. (pag. 128)



Con esta ultima frase, Vattimo en su obra La Sociedad Transparente (1996), remite a
Nietzsche en La Gaya Ciencia, obra en la que € filésofo aleman plantea que aun sabiendo que
la “verdad” es una creencia cimentada sobre exigencias vitales y por lo tanto un “error”, tiene la
tendencia a permanecer; es por esto que € hombre debe "continuar sofiando sabiendo que se

suefia”, es decir, continuar sofiando un suefio, que ahoratiene concienciade si.

Lo anterior, lleva a deducir que en la sociedad contemporénea € mito de Apolo se
mantiene y se evidencia de varias maneras; no obstante, estamos llamados a develar la
desmitificacion que él encarna como el mito que es, y a asumir que larazon, € logos, € adulto,
no albergan la unica e irrefutable verdad de la vida del hombre, sino que en ella igualmente
tienen cabida otras cualidades de ser, de expresar, de sentir, otros mitos como € de Dionisio que
se representa en la nifiez. Ahora sabemos que soflamos, debemos continuar sofiando, pero no de

|a misma manera.

EL ETERNO RETORNO DEL DIOS

El panorama de |a contemporaneidad, ilumina el regreso de Dionisio a ocupar 'y compartir el
lugar que por siglos la humanidad le negd y otorgd Unicamente a Apolo. Después de €llo, se
espera que € dios “libertador”, pueda restituir la historia que a su vez protagoniz6 con su padre
Zeus y acoger a los nifios, para darles la posibilidad de un nuevo nacimiento a partir de otras

comprensiones e interpretaciones que reivindiquen la esencia de lainfancia.

En este ambito, €l Eterno Retorno a que se refiere Nietzsche, es, por tanto, el eterno
retorno de la vida en la que se repiten una y otra vez los acontecimientos, pensamientos,
sentimientos e ideas;, en e que se repite una y otra vez e eterno retorno de Dionisio a
reencuentro con la naturaleza sensible del Ser.

Todo va, todo vuelve; eternamente rueda la rueda del ser. Todo muere, todo

vuelve aflorecer, eternamente corre € ano del ser.



Todo se rompe, todo se recompone; eternamente se construye a si misma la casa
del ser. Todo se despide, todo vuelve a saludarse; eternamente permanece fiel asi
el anillo del ser.

En cada instante comienza el ser; en torno atodo “Aqui” girala esfera “All&”. El
centro esta en todas partes. Curvo es e sendero de la eternidad (Nietzsche, 2012,
p.353).

El eterno retorno es dindmico en su propio suceder ya que concentra su fuerza en €

pensamiento; como lo analizaria Heidegger (2013) a partir del fragmento El peso mas grave de

La Gaya Ciencia de Nietzsche, en la designacion que € grave peso es precisamente €

pensamiento del eterno retorno. Pensar € pensamiento del eterno retorno, se convierte en €
atributo substancial del ser.

¢QUE nos representamos con la expresion “grave peso”? un grave peso impide
tambalearse, proporciona quietud y solidez, concentra sobre si todas las fuerzas,
las reline y les da determinacion. Un grave peso atrae a mismo tiempo hacia
abajo, y es por lo tanto la continua presién de mantenerse en ato, aunque también
el peligro de dedlizarse hacia abgjo y quedarse ali. Un grave peso es, pues, un
obstaculo gue exige continuamente que se lo enfrente y lo supere. Un grave peso
no crea, sin embargo, nuevas fuerzas, aunque aterala direccion de su movimiento
y crea asi nuevas leyes de movimiento alas fuerzas disponibles (Heidegger, 2013,
p.222).

El grave peso puede ser €l peso del pensamiento resignado que sin objetar obliga a la

tierraa camello, simbolo de la primera trasmutacion de los valores del espiritu; pero al mismo

tiempo, € peso mas grave se puede convertir en la potencia del pensamiento que le permite a

ese espiritu elevarse y revelarse para entrar en su desierto y buscar otras formas de vida. Ese

desierto, puede ser entendido como €& contexto que reta al hombre a reflexionar y salir de su

aridez, de su estancamiento, para convertirse en e ledn que se libere de los valores que hasta

ahora le han sido impuestos, en un acto de voluntad de poder que cada vez mas, acerca este

espiritu a superhombre.



El eterno retorno entonces es e mismo, pero no lo mismo. En €, e hombre se extingue
para volver a re-crearse; unay otra vez tiene la ocasion de decidir aceptar o negar los dogmas
establecidos, para abrirse a opciones infinitas, no decretadas, en su relacion consigo mismo, con
su historiay con sus semejantes, en su relacion con lainfanciavividay la nifiez que tiene delante

desi.

Como oportunidad de superacion, el pensamiento del eterno retorno exhorta a pensar los
preceptos apolineocéntricos que fundamenta las verdades objetivas y su justificacion en €
mundo existente; preceptos que enfocan la actuacién de los sujetos en funcion de los estandares
establecidos y totalitarios que constituyen en esencia los grandes relatos de la Modernidad y que
han posicionado durante siglos, como lo advierte Vattimo (2000), un Pensamiento Fuerte,
metafisico, fundado en cosmovisiones filoséficas bien afinadas y organizadas, mas no
necesariamente irrefutables, arededor de las creencias consideradas como verdaderas y

absolutas.

En contraste, continuando con las posturas del autor italiano, la contemporaneidad
propende por un Pensamiento Débil, no por inferior, sino por ser aquel que no se pronuncia
como verdad absoluta acerca de las cosas, ya que no busca dominar con su voz discursiva sino
gue estd dispuesto a conciliar su propia perspectiva con la perspectiva de los otros. En €
pensamiento débil, participan distintas voces, cada una con su propia manera de interpretar el
mundo, por lo cual, abre la posibilidad ala multiplicidad, ala pluralidad y alatolerancia, con su

transitar despreocupado, distante de un rigor existencial y més cercano a un nihilismo débil® un

9 Este nihilismos débil es reinterpretado por Vattimo ala luz de Nietzsche, como la aceptacion de la muerte de Dios en nuestra culturay, con ello,
el demérito de los valores supremos, para dar cabida a otros que pueden convertirse y transformarse entre si, tras su combinacion indefinida. Al
respecto el autor argumenta:

En Nietzsche, como se sabe, Dios muere porgue se lo debe negar en nombre del mismo imperativo de verdad que siempre
se presentd como su ley y con esto pierde también sentido € imperativo de la verdad y, en Ultima instancia, esto ocurre
porque las condiciones de existencia son ahora menos violentas y, por lo tanto y sobre todo, menos patéticas. Aqui, en esta
acentuacion del caracter superfluo de los valores Gltimos, estala raiz del nihilismo consumado.

Para el nihilista consumado ni siquierala liquidacién de los valores supremos es € establecimiento o € restablecimiento de
una situacion de valor" en el sentido fuerte del término, no es una reapropiacion porque lo que se ha hecho superfluo es
cabalmente lo "propio" de cada cual (aun en el sentido semantico del término). El mundo verdadero se ha convertido en
fébula", dijo Nietzsche en e Crepusculo de losido/os. Y aqui no se trata empero del "presunto” mundo verdadero sino que
se trata del mundo verdadero tout court. Y si bien Nietzsche agrega que de esa manera la fabula ya no es tal porque no hay
ninguna verdad que la revele como apariencia e ilusion, la nocion de fabula no pierde del todo su sentido. En efecto, la
fébulaimpide atribuir alas apariencias que la componen la fuerza contundente que correspondia a ontos on en metafisica.
...La experiencia que se ofrece a nihilista consumado no es en cambio una experiencia de plenitud, de gloria, de ontos on,
sino que se trata de una experiencia desligada de los presuntos valores Gltimos y referida de manera emancipada en cambio
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nihilismo consumado que no es reactivo, ni pasivo, que no tiene las nostalgias por |os pasadas
dogmas ni aspiraciones de nuevas totalidades, un nihilismo que es € destino del Ser, que lo
descansa de todo resentimiento (Vattimo 1996 -.2000).

Asi las cosas, tanto e pensamiento fuerte, como e pensamiento débil son e pensamiento
del eterno retorno, pero en este Ultimo hay una concepcion del Ser, flexible, en una constante
renovacion que lo lleva a superar las iluminaciones proféticas y 1o emplaza como columna
central y transmisora de la vida, de la que siempre afloran nuevos esquemas de valores y
relaciones, significados que se traslucen en la cotidianidad de las dinamicas sociales. El primer
paso para este pensamiento, diria Nietzsche (2012), consiste en la transmutacion de todos los

valores de nuestra culturatradicional.

Si @ ser no es, sino gque se transmite, e pensamiento del ser no puede ser otra
cosa sino un volver a pensar o que ya ha sido dicho y pensado; ese volver a
pensar, que es el auténtico pensamiento — pues no cabe considerar como tal ni las
mediaciones propias de la ciencia ni la organizacion que llevaa cabo latécnica—,
(...) (Vattimo, 2000, p.36)

En este sentido, e pensamiento del eterno retorno, estd en consonancia con la
emancipacion del Ser y la aparicion del superhombre nietzscheano ligado a tiempo, alavida, a
la muerte; un hombre consiente de todo cuanto irrumpe a su arededor, de las diversidades, de
otros mundos, formas y estilos posibles incluidos los anclados en el pensamiento fuerte de la
Modernidad, ante €l cual no se opone, por el contrario, permite que se manifieste como una mas
de las distintas posiciones, con € fin de ser reconocidas en un espacio abierto al didlogo y ala

busqueda de otras formas de viday de relacién humana.

Por consiguiente, el pensamiento del eterno retorno no debe ser considerado como un
elemento para cambiar la realidad sino para vivirla, por ello siempre puede estar a favor del

retorno de Dionisio, que simboliza una mirada fresca a los nifios, e invita a hacer una

alos valores que la tradicion metafisica siempre consider6 bajos e innobles y que de este modo quedan rescatados y vueltos
asu verdaderadignidad. (Vattimo, 1989, pp. 27-28)
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hermenéutica sobre la manera como los adultos nos hemos relacionado con ellos, partiendo de
una observacion atenta de la historia, no en cuanto a los hechos 0 a los propositos de superacion
gue ha defendido, a las verdades que ha perpetuado, sino a lo que esta detras de €ello, a la
naturaleza de las actitudes alrededor de las cuales han girado estas relaciones.

El propdsito fundamental de esta observacion es establecer la manera como se ha forjado
la realidad de las interacciones entre nifios y adultos; la realidad que contiene la historia no
contada, que ha sido construida colectivamente por todos y que por tanto, estamos invitados a
meditar para motivar actuaciones en conciencia y justicia; desde esta Optica, la historia
reapropiada en €l presente se vuelve voluntad de poder y accion, a partir de la cual se cree, se
crea y se crece de manera conjunta en una renovada disposicion hacia la infancia, transferible
hacialavidamismay la sociedad.

El pensamiento del eterno retorno, permite que se manifieste lo que Bustelo (2011) ha

denominado € recreo de lainfancia.

El recreo de la infancia es e comienzo del cambio del mundo. Es una
convocatoria que comienza por el abandono del ‘“adultocentrismo” como
expresion de dominacion. Es € descubrimiento de la infancia: desde la infancia
como lo “no-adulto” a una infancia des-adultizada. Es el éxodo de los oprimidos.
No hay infancia emancipada en una sociedad opresora, por eso la infancia

presupone unateoria del cambio social. (pag. 186)

EL TERCER SENTIMIENTO HACIA LA INFANCIA

Inspirada en la manifestacion de |la teoria nietzscheana del pensamiento actual del eterno retorno
y de lalinea trazada por Aries, se propone en esta investigacion, que por causa de las dindmicas
gue ha traido consigo la sociedad contemporanea empieza a irrumpir un Tercer Sentimiento
hacia la infancia, que es el comienzo del cambio como o mencioné Bustelo, tras € cua se ha
permitido que los nifios procedan paulatinamente a tomar su lugar en el mundo, como Dionisio

en el escenario delatragedia griega:



Este sentimiento deviene de la realidad histérica, aproximadamente de los ultimos tres
decenios, y se promueve a partir del consenso que se ha despertado por parte de diversas
instancias sociaes, culturales, politicas, juridicas, educativas, etc., respecto de lainfanciay las
diferentes circunstancias que le competen, a punto de configurarla como uno de los campos de
conocimiento mas recientes, en € que confluyen las investigaciones y los didlogos inter y
transdisciplinarios de las ciencias y las sociedades, en la blusgueda de nuevos discursos y

comprensiones para vincularla alas dinamicas actuales.

Las consecuencias de este consenso han sido varias, pero hasta e momento sobresalen
dos de dllas, marcando la pauta para que se desencadenen las deméas y se inicie la cristalizacion
de ese tercer sentimiento hacia la infancia en el panorama social nacional e internacional; por
una parte encontramos el replanteamiento de los marcos juridicos y las politicas publicas
especificamente para este grupo etario, orientadas desde los paradigmas de la “Proteccion
integral™® y del “interés superior del nifio”*! y, por otra, e reconocimiento de su pluralidad
como grupo social diverso en e que co-existen muchas formas de expresion del mismo,
abandonando su apelativo en singular, infancia, paraempezar anombrarsele en plural, infancias.

Con relaciéon a los marcos juridicos, el primer aporte sin duda ha sido dado con la
Convencion Internacional sobre los Derechos de los Nifios y las Nifias - CIDN proclamada en
1989 por las Naciones Unidas, que recogiendo la Declaracion de los Derechos del Nifio de 1959,
se congtituye en € instrumento pionero, especificamente dirigido a la proteccion y legalizacion
de sus derechos; como Tratado Internacional, compromete a los Estados a garantizar condiciones

de vida dignas para todos sus habitantes menores de 18 afios, sin ningun tipo de discriminacién o

1 Egadoctrinaintegralas actuaciones del estado, la Familiay la Sociedad en beneficio de lainfancia. Garcia Méndez (1994), establece:

La Doctrina de la proteccion integral de las Naciones Unidas, involucra a universo total de la poblacion infantil-juvenil.
Esta doctrina incluye todos los derechos individuales y colectivos de las nuevas generaciones, es decir, todos los derechos
para todos los nifios. Esta situacién convierte a cada nifio y a cada adolescente en un sujeto de derechos exigibles. Para
nosotros, adultos, € reconocimiento de esta condicion se traduce en la necesidad de colocar las reglas del estado
democrético para funcionar en favor de lainfancia (pag.11)

11 Recogido del Articulo segundo de la Declaracion de los Derechos del Nifio de 1959:
El nifio gozara de una proteccién especia y dispondra de oportunidades y servicios, dispensado de todo ello por laley y
por otros medios, para que pueda desarrollarse fisica, mental, moral, espiritual y socialmente de forma saludable y normal,

asi como en condiciones de libertad y dignidad. Al promulgar leyes con este fin, la consideracion fundamenta a que se
atendera sera e interés superior del nifio. (Unicef, 1989)
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exclusion, documento rector para las leyes y politicas de los diferentes paises, en los aspectos

relacionados con lainfancia.

Fue necesaria una Convencion separada de las anteriores Declaraciones y Tratados sobre
Derechos Humanos'?, para que se empezaran a considerar dentro de la agenda publica, que los
nifios estan incluidos entre los portadores de derechos porque legamente también son
ciudadanos®®. Desde la visién apolineocéntrica que ha venido imperando, parece como S
estuviese muy enraizada la idea de que en la préactica los nifios carecen de derechos y que solo
algunos de ellos merecen actuaciones sociales protectoras o promotoras. los abandonados,

explotados, maltratados, mal nutridos o enfermos.

A partir de la Convencion, los aspectos juridicos y de politica social sobre la infancia
apuntan hacia un cambio de los sistemas de relaciones entre adultos y nifios como grupos o
categorias sociales legitimos e incluyentes, que persigue degjar huella a todos los niveles, tanto
macrosocia como de la vida intrafamiliar, queriendo movilizar una construccién colectiva de la
culturaen favor delainfancia

La tendencia obviamente, se orienta hacia un mayor reconocimiento del nifio y la
nifia como persona y como ciudadano o ciudadana, hacia la superacién de
antiguos esguemas de dominacion, autoritarismo, machismo y paternalismo, y
hacia un mayor reconocimiento y participacién socia de la infancia como grupo
de poblacion (Casas, 1998, p.222).

2 Unicef (2014) relacionalas siguientes Declaraciones y Tratados:

Declaracion Universal de los Derechos Humanos (1948)

Pacto Internacional de Derechos Civiles y Paliticos (1966)

Pacto Internacional de Derechos Econémicos, Socialesy Culturales (1966)

Convencién contrala Torturay Otros Tratos o Penas Crueles, Inhumanos o Degradantes (1984)
Convencidn internacional sobre la Eliminacion de todas las Formas de Discriminacién Racial (1965) y
Convencién sobre la eliminacion de todas las formas de discriminaci 6n contrala mujer (1946).

13 Se retoma € concepto de ciudadania propuesto por (LIobet, 2010) que abarca el estatuto juridico que implica la titularidad de los derechos
sociales, civiles y politicos; una modalidad de integracion a las sociedades democréticas con caracteristicas tedricas y juridicamente equitativasy
un posicionamiento subjetivo construido en interacciones sociales, que implica responsabilidad social y subjetiva por los propios actos, como
auto-reconocimiento alatitularidad de derechos.
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Es asi como sobre la década de los noventa, el mundo empieza a debatir con mayor
insistencia la nocién de infancia, fundamentalmente desde aspectos como la proteccion y la
participacion de los nifios en las diferentes cuestiones de la vida publica. El logro de la década
posterior a la CIDN, es presentar una nueva condicion que liga a nifio a la vida social, sujeto
titular de derechos de ciudadania y mas ampliamente de Derechos Humanos, reconocido al
menos en € plano legidativo, emerge para é una designacion en la que ya no tiene una
categoriainferior ala del adulto y por tanto obtiene concesiones juridicas con las que antes no
contaba, cuyo garante principal de su satisfaccion es e Estado, con e aporte de las

organizaciones no gubernamentales y cooperacion internacional (Llobet, 2010).

Sin embargo, no se puede desconocer que aunque a partir de la CIDN comienza a
fraguarse cada vez més profundo en la conciencia colectiva, laidea de que los nifios también
tienen derechos y por tanto se les debe legitimar un desarrollo integral y una vida digna, la
misma Convencion presenta fisuras por las que se deja entrever la vision apolineocentristay que
se materializa en las ambiguiedades con las que habitualmente se abordan las situaciones de los
nifios en las diferentes instancias sociales, gubernamentales y privadas.

Un buen andlisis de la afirmacion anterior, lo realiza Bustelo (2011), quien advierte
algunas limitaciones de la CIDN, entre ellas, € carécter incoherente de ser una Convencion
ratificada por 191 naciones, en un contexto en & que predomina € individuaismo y la
desproteccién hacia la infancia por parte de los Estados; € relativismo en la concepcién del
interés superior del nifio, establecido en € articulo tercero del documento como principio rector-
guia del mismo, que no da claridad en cuanto a quién define cud es este interés, € contexto de
su aplicacion, el alcance de las “medidas” concernientes alos nifios que el articulo mencionay €l
uso mismo de la palabra “interés” cuya designacion puede tener una connotacion utilitarista,

aspecto gque no representa un concepto muy protector paralainfancia

Bustelo, continda su examen critico acerca de la Convencion, aduciendo que los derechos
econdémicos y sociales que en ella se nombran dificilmente estan garantizados en contextos como
€l nuestro, por cuanto los primeros habilitan los segundos y esta condicién, en un medio donde la

evolucion y el equilibrio de las economias de las naciones es tan fluctuante e incluso insuficiente,
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no facilita e hecho que estos derechos se puedan implementar de manera efectiva, alo que se

adiciona laignorancia de | as responsabilidades del sector privado.

Finalmente e ex funcionario de la Unicef, sefiala las dificultades en la adaptacion de la

legislacion interna de los Estados a | os principios establecidos en la Convencion.

Aqui, la adaptacion de la CIDN ha sido verdaderamente invertida, en e sentido
gue la mayoria de los paises, y particularmente los que tienen una estructura
politico-ingtitucional federal, la han verdaderamente adaptado a su legislacion
interna y no a la inversa como era originariamente propuesto. Lo que no ha
podido ser adaptado a las condiciones de los que tienen el poder, finalmente no se
ha adaptado, o solamente se haincluido lo que se considera inofensivo, esto es, 1o

gue no tiene consecuencias reales (Bustelo, 2011, p.111).

Bajo estas consideraciones que aluden a las brechas que se presentan entre €l discurso y la
préctica, se aprecia como las relaciones adulto-nifio contintan, obviamente en menor medida, a
la sombra de la vision apolineocentrista, en la que se establecen condiciones de subordinacion y
dispositivos de poder que insisten en moldear la infancia, en amansar su natural esencia
dionisiaca; por lo cua se debe revisar lainfluencia de Apolo en la época contemporanea, en aras
de desmitificar el mito para que realmente se pueda concertar nuevas formas de interaccién entre
los dos; la perseverancia debe ser encauzada no solamente a la difusion de los derechos de los
nifos, sino también a dilucidar su efectiva dimensién y comprension como € e elemental para su

cumplimiento.

Cabe aclarar que con lo dicho anteriormente, no se apoya una percepcion pesimista de la
Convencién o se desconoce su valor y aporte en favor de los nifios; por € contrario, por las
razones propias de su importancia e impacto juridico y social, la Convencion se estima
contextualizada en una praxis que da la posibilidad de la emergencia de ese Tercer Sentimiento
hacia la Infancia, referido en esta investigacion; con todas las dificultades, las criticas y las
paradojas que pudiera tener, indiscutiblemente siempre ha sido mejor contar con la Convencion

gue vivir sin ella. La Convencion es un faro que ilumina de una manera mas critica y definida
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las relaciones entre adultos y nifios, muestra en escena a Apolo y a Dionisio, ahora debemos

continuar favoreciendo su acercamiento y dialogo genuino.

Como segunda consecuencia que ofrecen los debates de la sociedad contemporénea
respecto de la infancia, se encuentra precisamente e anuncio de su diversidad que se ha
pronunciado esencialmente desde varios estudios antropoldgicos, psicologicos, socioldgicos y
pedagodgicos; cabe entonces dgjar de hablar de la infancia de la Modernidad para referirnos en
adelante alas infancias de la contemporaneidad. En esta direccion Amador (2012), concluye que

la condicién infantil contemporanea, debe ser entendida como

El conjunto de circunstancias sociales, subjetivas, epistémicas y politicas en las
gue se produce € transito de la infancia en singular (nocion prototipica del
proyecto de la modernidad) a las infancias (categoria analitica que da cuenta de la
pluralidad de los mundos de vida de los nifios y nifias en € tiempo presente).
Dicha transicion ocurre arededor de un conjunto de tensiones que subyacen de
dos grandes procesos histérico-culturales: la configuracién societa (Elias, 1997),
entendida como € esfuerzo civilizatorio de occidente por proteger y regular alos
nifios y nifias a través de lafamiliay la escuela; y la conformacion de sociedades
moderno-coloniales en la regién, cuya sedimentacion se expresa en €
sostenimiento de percepciones, discursos y précticas asociados con € racismo, €l
sexismo, € patriarcalismo y € clasismo. Los nifios y nifias son parte constitutiva

de esta matriz de poder tanto en su prolongacion como en sus posibles rupturas.
(pag. 74)

Carli (1999), ya habia prevenido una evolucién de “la” infancia a “las” infancias debido a
situaciones como: & impacto de la diferenciacion de las estructuras y las |6gicas familiares; las
politicas neoliberales que reorientan el sentido politico y social de los Estados para la poblacion
infantil; e influjo creciente del mercado y de los medios masivos de comunicacién en la vida
infantil y las trasformaciones sociales, culturales y estructurales que incumben a la escolaridad

publica.
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Hablar de las infancias, induce a reconocer a nifio unido a tiempo y a la vida,
desmontando la idea de un tiempo fisico, lineal y venidero, un tiempo cuantificable o un tiempo
de espera; bien lo precisa Nietzsche (2012) “La grandeza del hombre estd en ser puente y no una
meta: 10 que en a hombre se puede amar es que es un transito y un ocaso” (p.49), que en
palabras de estainvestigacion, lleva ainterpretar que los nifios son presente y que la infancia es

su tiempo, e tiempo por & que transitan, diferente a tiempo de los adultos.

Esta manera de Ser en el tiempo, en e tiempo presente, soporta asi mismo la idea que €l
tiempo también es plura y que los nifios que viven en é, |o hacen en diferentes espacios, formas
y condiciones; asi las cosas, la enunciacion plura para € tiempo y para la infancia, permite
reconocer €l sentido de las experiencias, las construcciones de identidad y subjetividad de los
nifios, como vigas y nuevas formas de relacionarse con los ambitos sociaes, politicos vy
culturales, que en muchas ocasiones escapan a los canones apolineocentristas patrocinados

durante siglos por parte de las tradicionales instituciones sociales.

Exponer la pluralidad de la infancia admite también colocar en evidencia toda la variedad
de infancias que se manifiestan, diferentes de la instaurada por la vision escolar, que encajonaa
los nifios detras de una Unica experiencia infantil; la pluralidad de las infancias implica la
aceptacion en las esferas sociales de nifios que tienen estilos de vida disimiles alos encuadrados
en la institucion escolar (afrodescendientes, indigenas, campesinos, etc.), pero no por €elo
deshonrosos, peligrosos, en crisis o relegados de su condicidn de nifios; sencillamente nifios que
dentro de su experiencia asumen otras prioridades, viven en otras condiciones sociaes y
culturales que los distancian de | as ideas apolineocentristas de infancia, pero que a igual que los
demas, conforman estilos de infancia presente, con sus propias fortalezas, posibilidades y

también al igual que todos, con sus propios riesgos.

Esta pluralidad que es identificada por Pérez (2011), como & dinamismo propio de lo redl,
muestra las diferentes desigualdades sociales, acoge a las infancias que hasta ahora estaban
negadas o0 meramente adjetivadas para pasarlas a un primer plano y ocuparnos de €llas, en

cuanto a sus derechos sociales y culturales. Infancia que delinque, infancia de la calle, infancia



armada, infancia maltratada... infancias que han acompafado el devenir historico de la

humanidad y que habian sido desconocidas como tal. (Fryd et al., 2011).

Esta variedad de manifestaciones sociales de las infancias, constituye una corporeidad que
forma cuerpo con la vida de los demas, cuerpo vertido de distintas maneras, no de un modo
impersonal sino esencial y constitutivamente personal para que pueda surgir finalmente la

comunion entre las personas (Pérez, 2011).

En suma, este tercer sentimiento hacia la infancia que ha ido conquistado timidamente la
sociedad, ha suscitado cambios lentos y paulatinos, pero profundos respecto de las percepciones
y valores de los adultos hacia los nifios, consecuente con €l aumento de su protagonismo dentro
de las dinamicas y realidades sociaes, a ta punto de llegar a interpelar, confrontar e incluso
poner en crisis las concepciones y realidades de la infancia entretgjidas desde la Modernidad.
Pues en efecto, se pueden instaurar comunidades de personas que en un momento determinado,
no hayan sido reconocidas por la sociedad, pero que de hecho, se establecen por lariqueza de la
realidad social humana (Pérez, 2011), justo esta situacion sucede con las infancias de las que se
ha venido hablado.

Estos cambios se asemejan a las caras de un prisma, a partir de las cuaes se esta
integrando y pensando al nifio en la sociedad actual, ellos ofrecen reflexiones, refracciones y
descomposiciones de las ideas referidas a la construccion socio cultural de las infancias, que
pueden tener su base en la reminiscencia de su esencia dionisiaca y por tanto, dar apertura a

nuevas maneras de relacionamiento entre nifios y adultos.

DIONISIO EN MEDIO DE LAS APORIAS CONTEMPORANEAS

La posibilidad para €l eterno retorno de Dionisio, no viene Unicamente acompafiada por €
pensamiento del eterno retorno, e pensamiento débil, y por la asomo de este tercer sentimiento
hacialainfanciaa que se ha aludido; también viene con las reformas que |e impone los avances
de las Tecnologias de Informacion y Comunicacion - TIC, en cuyo trasfondo esta la
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globalizacion* y e capitalismo; tecnologias que a través de todos sus servicios, han marcado
una renovacion radical de los acostumbrados estilos de conocimiento, aprendizaje y vinculacion

social.

Estas reformas, a parecer se erigen en e momento presente, como aporias para las
infancias contemporaness; los estudiosos™ de este tema, tienen opiniones divididas: para unos
ofrece a los nifios posibilidades, mientras que para otros riesgos, situacién que no es objeto
central de profundizacion en esta esta investigacion, pero que en ciertos aspectos es importante
retomar, en la medida que €ellas repercuten y proyectan algunas de las representaciones actuales

en las relaciones cotidianas entre nifios y adultos.

En consecuencia, este abordaje se redlizard partiendo de recapacitar que los avances en
las TIC, son un proceso irreversible y estratégico tras e que se establecen una nueva relacion del
hombre con e mundo; no obstante, su intensa penetracion en muchos de |os sectores sociales es
relativamente reciente y aln no se ha decantado del todo su impacto. Conjuntamente su
ocurrencia se da en un marco en el que convergen las tensiones particulares de unas generaciones

instituidas desde | as concepciones apolineocentristasy otras nacidas en época reciente.

Asi las cosas, €l giro dado en las dinamicas sociaes por la presenciade las TIC, entre las
gue se destacan los servicios de internet, video juegos, telefonia, television, radio etc., ha
propiciado procesos de subjetivacion y construccion de identidades subyacentes a las modos de
conocimiento, relacionamiento y socializacion, que se muestran en las maneras de pensar, hacer
y sentir hacia si mismo y hacia € otro, reconfigurando ideas, hébitos, costumbres y estilos de
vida, tanto en adultos como en nifios. En estos Ultimos el impacto tiende a ser més intenso, ellos
son considerados a diferencia de las generaciones anteriores, Nativos Digitales, término
acunado por Marc Prensky (2001), parareferirse no solamente alas circunstancias de nacer en
un momento histérico en e que las tecnologias estan bastante desarrolladas y a acance de
muchos, sino también porque € uso de las mismas desde tan temprana edad, configuran unos

estilos de pensamiento, aprendizaje e interaccion particular con € entorno.

4 El mundo globalizado o laglobalizacion hace referencia a “la creciente gravitacion de los procesos financieros, econdmicos, ambientales,
politicos, socialesy culturales de alcance mundial en los de carécter regional, nacional y local” (Comision Econémicapara America Latinay e
Caribe, 2014)

15 Marc Prensky, Deborah Taylor Tate, Howard Gardner, Katie Davis, Neil Postman, Sh. R. Steinberg, J. L. Kincheloe, entre otros.
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Esta creciente realidad aln no alcanza allegar atodos los nifios, no atodos |os podemos
[lamar nativos digitales a pesar de haber nacido en la era de los avances tecnoldgicos. En esta
direccion Narodowski (2013), considera que las infancias contemporaneas estan desplazandose

hacia dos polos:. lainfancia hiperrealizaday la infancia desrealizada.

La infancia hiperrealizada la instauran los nifios que tiene permanente acceso a las
tecnologias y dispositivos de informacidn y/o comunicacion, nifios que ya no imaginan e mundo
sin lainformacion, sin € internet, que viven en la mas absoluta inmediatez, que tienen acceso a
toda la informacion, incluida aquella de monopolio adulto. Estos nifios se vuelven maestros de
sus padres y de sus maestros, al parecer no generan demasiada necesidad de proteccion por parte
de los adultos, €llos crean sus propios codigos asociados a uso de esas nuevas tecnologias que

les da acceso a una comunidad global a sélo un clic.

Por su parte, la infancia desrealizada, es la infancia que trabaja desde tempranas edades,
gue vive en la calle, que no estd a resguardo del adulto porque también ha encontrado
suficientes herramientas para ser independientes y autbnomos. Son |0s nifios que nos ha costado
definir como tales, ya que no despiertan sentimientos de proteccion y ternura, cuyos codigos de
sobrevivencia aprendidos en la adversidad, les brindan cierta libertad econdmicay cultural para
no depender de un adulto, quien por estarazén, no ve la necesidad de ampararlos.

La infancia desrealizada, es la infancia que no queremos reconocer porque ello implica
aceptar nuestro fracaso como adultos, en cuanto tenemos la obligacion de protegerla. Es aquella
infancia que no esta incluida fisicamente dentro de las relaciones de saber y que ademas se la
excluye institucionamente; es la generacion de nifios analfabetos virtuales, ya que no tienen la
posibilidad de acceder a los distintos dispositivos tecnoldgicos que les facilitan adquirir
herramientas necesarias para la vida actual. Es la infancia en peligro, que se nos presenta
peligrosa y parala cua la estrategia recurrente de proteccion y defensa esta en el poder judicial
(Narodowski, 2013).
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A esta polaridad de las Infancias, presentada por Narodowski (2013), se le suma la
conmocion que despiertan los Mass Media, una especie de Apolo contemporaneo, que busca
adoctrinar, sefialar, determinar y persuadir a través de sus personajes de ficcion, mensges y/o
discursos mediéticos, las nuevas tendencias, condiciones, valores y patrones de vida para la
poblacion. Se trata de las empresas comerciales que han implantado toda una industria cultural
para sus fines de lucro; industria que tiene su fundamento en la creacion permanente de
“necesidades” de consumo, necesidades superfluas que por medio de trampas psicolégicas, se

muestran como salvadoras de los intereses esenciales delaviday de la prosperidad plenadel ser.

La incidencia de estos Medios para € caso de los nifios, gena a cualquier tipo de
responsabilidad social frente alainfancia, ha sido denominada por Bustelo como “Capitalismo
Infantil”, entendido como la mercantilizaciéon de los nifios a modo de consumidores y
dinamizadores del consumo, en € que operan € gran dispositivo de la industria cultural y del

entretenimiento, escondido en los rasgos de lainocencia propios de lainfancia (Bustelo, 2011).

Desde que se encuentran en el vientre materno, el bienestar de los nifios se vende y se
compra en diferentes marcas y articulos representados en modas, juguetes, productos para €
hogar, servicios, etc., que coadyuvan a la “calidad de vida” y al desarrollo tanto personal, como
familiar. No es sino ver una franja de television para que se pueda analizar €l enfoque de los

nifios como nichos de mercado, consumidores reales o potenciales.

S6lo imaginemos que antes gque un nifio tenga contacto con la escuela, o incluso
con alguna introduccion sistematica a la religion, habra visto mas de 30.000
anuncios publicitarios y que €l tiempo utilizado para verlos es mayor que todo €l
tiempo necesario para completar la escuela secundaria. Y esto es sin estimar €l
tiempo que se dedica a todos |los aspectos asociados a entretenimiento (Bustelo,
2011, pp. 61-62)

El capitalismo infantil, tiene bajo laméscarade ladiversiony el esparcimiento, una vision
apolineocentrista de los nifios, en la que ahora predomina la razon del capitalismo, la razén

consumista, que tras una apariencia mas cordial e incluyente, busca capturar su atencion con €l
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fin de generar nuevas dindmicas de poder que respondan a las necesidades de la compraventa de
bienes y servicios. El nifio ya no se forma para ser el adulto del mafiana, el buen ciudadano que
pretendio la Modernidad; €l nifio se forma para ser € consumidor de hoy, € garante del mercado

del mafiana.

Con € capitalismo infantil entonces, ocurre una situacion similar a la que evidencia
Narodowski con las TIC, estableciendo un parangén encontramos que a é tiene acceso la
infancia hiperrealizada; |0s nifios que no estan envueltos en esta distinguida red de consumo, son
aquellos que sufren de las desigualdades sociales y econdmicas, son aquellos que han sido
admitidos en esta época contemporanea desde su diversidad, pero que paraddjicamente aln no se
les da los recursos propicios, a los que por demaés tienen derecho, para transitar dignamente por
su nifiez. Nifios que constituyen las infancias relegadas, las infancias desrealizadas, en quienes su
esencia dionisiaca permanece intacta aunque continde entristecida, siempre con la esperanza de

mejores alternativas.

Ahora bien, la incursion de las tecnologias de la informacion y los Mass Media en las
dinamicas sociales, llevo a plantear a Deleuze (1999), siguiendo la linea trazada por Foucault, €
paso de la sociedades disciplinarias que se habia consolidado hasta la Modernidad a la
sociedades de control, en las que € poder tiene formas mas sutiles que recurren a las
aspiraciones, los deseos y las blusquedas de autorrealizacion y bienestar de los sujetos,
circunstancias que aprovecha la industria cultural para fabricar estereotipos o estilos de vida

ideales, que impresionan alos nifios para promover antes que nada, € consumo.

Ahora, € instrumento de control socia es € marketing, y en é se forma la raza
descarada de nuestros duefios. El control se gerce a corto plazo y mediante una
rotacién rapida, aunque también de forma continua e ilimitada, mientras que la
disciplina tenia una larga duracion, infinita y discontinua. EI hombre ya no esta
encerrado sino endeudado. Sin duda, una constante del capitalismo sigue siendo la
extrema miseria de las tres cuartas partes de la humanidad, demasiado pobres para

endeudarlas, demasiado numerosas para encerrarlas. € control no tendra que
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afrontar Unicamente la cuestion de la difuminacion de las fronteras, sino también

ladelos disturbios en los suburbios y guetos (Deleuze, 1999, p.253).

Con este horizonte, se confirma la propuesta de varios de los investigadores en las
teméticas de infancias®, dirigida a sefidlar que ya no es solamente la familia y la escuela los
encargados directos del proceso de socializacion de los nifios, sino que también entran en
concurso las tecnologias y los medios masivos de comunicacion, imponiendo un matiz

diferencia alas construccionesindividualesy colectivas de y hacialas infancias.

En la actualidad e proceso de socializacion infantil es concebido como un
proceso complejo y multidireccional. La escuela, lafamilia, laiglesia, los medios
de comunicacion cohabitan e campo cultura y libran cotidianamente luchas
materiales y simbdlicas. Analizar |as representaciones publicitarias de infancia es,
entonces, un primer paso para comprender como la concepciéon de nifio/nifa
“consumidor” construida desde la logica del “negocio” convive con las nociones
de “menor”, “alumno”, “ciudadano”, “hijo” o “feligrés” apuntalados desde el
derecho, la pedagogia, la politica, la filiacion parental o religiosa. (...) Los
anuncios comerciales de productos masivos destinados a la nifiez transitan,
nutren, se nutren y articulan con otros tantos discursos de circulacion social
fortaleciendo o debilitando ciertas cosmovisiones de nifiez (Carli, 2006, pp.212-

213).

La multidireccionalidad de este proceso, conlleva como ya habiamos sugerido, la
emergencia de nuevas subjetividades e identidades infantiles, que entran en conflicto con las
concepciones apolineocentristas de los adultos y las instituciones que ellos representan; e
Estado, la familia y la escuela se muestran frente a esta realidad como instituciones estalladas,
expresion empleada para expresar que estas instituciones “no estallaron, ni estan estalladas. Son
estalladas. Funcionan de un modo particular. Presentan una suerte de desfondamiento
institucional que es dificil deteorizar” (Fryd et al., 2011, p.36)

16 Algunos de ellos: Sandra Carli, Eduardo Bustelo, Cristina Corea, Ignacio Lewkowicz, Sh. R. Steinberg, J. L. Kincheloe.
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Este funcionamiento y desfondamiento de las instituciones a que se refiere e autor, les
orienta un accionar ambiguo e incierto, producto de sus propias crisis internas ocasionadas por
lairrupcion de nuevas précticas sociales en su configuracion, que han empezado a cuestionar y
hacer tambalear su aparentemente inquebrantable pensamiento fuerte, que las mostraba como
instituciones solidas e infranqueabl es; entre ellas el hecho de verse enfrentadas a sufrir la pérdida
de la posicion anteriormente privilegiada frente a los nifios, que hoy en dia son esquivos a su

total dominio, asi |as cosas:

Estamos entonces entendiéndonos con una familia desorganizada en su logica
interna, oprimida desde la economia y colonizada por los medios masivos de
comunicacion y la industria cultural. Pero son estos dltimos los que de forma
primordia aseguran €l rol biopolitico de latransmision.

(...) Laescuela también se encuentra largamente superada en € conjunto de las
preferencias y prioridades con que los medios forman la subjetividad de |os nifios,
nifias y adolescentes, quienes tienen un nivel de exposicion a la television, los
videojuegos y e entretenimiento mucho mayor que e tiempo institucionalizado
delaescuela. Ahora, entonces primael consumidor sobre € alumno y la escuela

vaciada de contenidos deviene en galpén (Bustelo, 2011, pp. 82-83).

Sin embargo, la perspectiva de | as instituciones frente a los paradigmas emergentes por los
gue cruzan las infancias, lgjos de eximirlas de compromisos, les plantea nuevos retos para
afrontar con argumentos renovados estas situaciones, ya que los nifios siguen siendo para los
adultos una responsabilidad que los trasciende, una responsabilidad que ya no se orienta a
construir para otros, Sino a construir en participacion con otros, con los nifios y nifias, nuevas

formas y dinamicas sociales.

Algo esta cambiando, tal vez definitivamente, en nuestra infancia (...) ¢donde
estamos nosotros? Los adultos, sus educadores, tratamos infructuosamente de
reconstruir ese espejo en € que se reflggaba nuestra racionalidad. Pero nos
estamos empezando a dar cuenta de que esto ya no es del todo posible. En algin

punto ese espgio se rompid y sus partes han estallado devolviéndonos imagenes
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gue ya no nos permiten reconstruirnos a nosotros mismos desde nuestros origenes.
Por e contrario, mirar hacia e mundo de los chicos, volviendo a Rushkoff, no
significa retrotraernos nostal gicamente hacia nuestro propio pasado, como hubiera
ocurrido antafio. Mirar hacia el mundo de los chicos implica mirar para adelante:
ellos son nuestro propio futuro o, mas simplemente, nosotros seremos ellos
(Narodowski, 2013, p.35).

Recapitulando, se puede decir que los innovadores matices que ha traido consigo la
sociedad contemporanea, implican importantes rupturas en la concepcion apolineocentrista del
mundo, que han dado cabida para e eterno retorno de Dionisio a través de la creciente
aceptacion del  punto de vista de un pensamiento débil, que genera otros discursos, posibilidades
y reconocimientos diferentes e ilimitados para y entre nifios y adultos. “Nuevos caminos recorro,
un nuevo modo de hablar llega a mi; me he cansado, como todos los creadores, de las vigjas

lenguas. Mi espiritu no quiere ya caminar sobre sandalias usadas” (Nietzsche, 2012, p 151).

Esta nueva perspectiva socia propicia lo que hemos denominado & surgimiento de un
tercer sentimiento hacia la infancia, cuyos puntos de partida han sido principalmente la CIDN vy
el reconocimiento de las heterogeneizacion socio cultural de la infancia, cuya ocasion ha sido
analizada por diversos autores teniendo en cuenta factores como e acceso a las TIC, la
incidencia de los medios masivos de comunicacion y la industria cultural que han derivado en

un capitalismo infantil.

Frente a estos factores, las infancias se encontrarian en dos extremos, las que tienen acceso
a dlos y las que no. Para las primeras se puede establecer €l predominio de la sociedad de
control de la que habla Deleuze, € biopoder ya no esta centrado en el régimen del estado sino en
el régimen empresarial, yano se moldean los cuerpos como en la sociedad disciplinar, sino que
se modulan las mentes a través de un proceso continuo, cambiante e inacabable (Deleuze,
1999), que conlleva otras formas de subjetividad e identidad en € individuo, diferentes a las
establecidas hasta la Modernidad; especialmente esta situacion repercute en €l nifio quien recibe
permanentemente cantidades de informacion y contenidos de todo tipo que le sefiaan

estereotipos sociales y comportamiento asociados a consumismo.
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Por su parte, las infancias que estén expuestas indirectamente a estos factores o carecen de
los medios o recursos para acceder a ellos, no solamente se encuentran segregadas, sino también
sin las condiciones necesarias que les permitan vivir estos afios de su vida en ambientes
decorosos. Sobre estas infancias se podria decir que han sido estigmatizadas por encontrarse en
una situacion de riesgo social que les ha sido impuesta; son infancias des-institucionalizadas,
infancias en situacion irregular, como se les denominG en la época pasada, que también
construyen su subjetividad e identidad de acuerdo a sus experiencias, bao sus propios
regimenes, que con frecuencia entran en conflicto con los otros establecidos por |a sociedad.

(...) el riesgo social se encuentran con matices, aquellos nifios —menores- con
familia desintegrada, con dificultades vinculares, con una madre abandénica o un
padre ausente, que no lograron apoyar la culminacion del sistema educativo de
sus hijos, que no dispusieron la contencion necesaria para evitar situaciones de
calle, e consumo problemético de sustancias psicoactivas, la venta callgera, la
mendicidad, la prostitucion (...) (Fryd et al., 2011, pp. 29-30).

Desde estas dos perspectivas, parece entonces que las infancias entran, segin o denomina
Agamben (2003), citado por Bustelo (2011) en un “estado de excepcion” en la que analiza “la
ambiguiedad constitutiva del orden juridico por € cual éste parece estar siempre a mismo tiempo
afueray adentro de si mismo, a la vez vida y norma, hecho y derecho” (pég. 113); es decir, que
en € caso de las infancias se mantiene un espacio paraddjico, en € que si bien estan visibilizadas
por € derecho, simultaneamente, no hay disposiciones claras para coadyuvar con su adecuada
proteccion y promocion, y es precisamente desde este espacio por donde siguen los atropellos, €
poder arbitrario de todas las instancias sociales y de los regimenes establ ecidos hasta ahora por
los adultos. El estado de excepcion, es pues, € estado general de todas las infancias

contemporaneas (Minicelli, 2010).

Analicemos como € nifio legislativamente reconocido como sujeto de derechos, en su
entorno cotidiano esta expuesto a una serie de situaciones que impiden o siguen opacando su
nombramiento. En e caso Colombiano, €l Estado no ha fomentado politicas claras y concretas

con relacion a su formacion en ciudadania, pilar indiscutible de su visibilizacion real en la
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sociedad; los programas que sobre este aspecto existen, siguen la ldgica apolineocentrista de la
instrumentalidad, que refuerzan las intenciones gubernamental es relacionadas con € modelo de
crecimiento econémico y desarrollo social, ligadas a la firma de tratados y a la adhesion a
organismos multilaterales que necesitan la formacion de sujetos replicadores del model o.

El saber, € poder y la subjetividad sobre las que teorizd Foucault en diferentes momentos
de su obra, se reflgjan en las dimensiones histricas, institucionales e individual es de la sociedad
actual, por medio de los discursos y dispositivos que entrafian los referentes legales para la
infancia, desde la misma CIDN, sumado a las crisis que atraviesan las instituciones tradicionales
y las cosmovisiones anteriores y recientes que se mezclan en las dindmicas sociales, para tejer
los procesos de subjetivacion y  de relaciones intersubjetivas entre adultos y nifios, que son
posibles en el espacio de estas instituciones.

Por los motivos anteriores, la situacion de la infancia se vuelve un campo complgo e
interdisciplinario, un campo de tension, en € que participa las organizaciones no
gubernamentales y e Estado. Las primeras proponen la privatizacion de los programas de
atencion y cuidado para los nifios y las nifias, mientras que € Estado jalona desde las politicas
publicas, la intervencion de la institucionalidad-adulto en relacion con la nifiez a través de sus
programas sociales. No obstante, los dos muestran una tendencia “impresionista”, que encierran
estrategias basadas en criterios exclusivamente subjetivos, sin un soporte técnico o tedrico de
fondo, amparado en € nivel de las creencias, desde donde se fomenta relaciones de poder y
autoridad que contintan a servicio de la sumision. Los adultos asumen los espacios de
dominancia sobre €l nifio desde un dispositivo psi, para enmascarar la realidad heterogénea de la
infancia, haciendo caso omiso de las nuevas concepciones y reconocimientos que desde el
campo social se viene haciendo en este aspecto. (LIobet, 2010)

Clasificar, cadficar, tipificar, afectivizar y familiarizar, se convierten entonces en
posiciones frecuentes, desde las que se hace lectura del nifio, que conllevan actuaciones con
estrategias de control, que una vez méas no permiten su visibilizacion y € despliegue pleno de sus
potencialidades, para formarse como un ser autébnomo y critico frente a su entorno. (LIobet,
2010).



En razdn a lo expuesto, es imperiosa la necesidad de revisar y gjustar la perspectiva
biopolitica del derecho para la infancia, profundizar sobre las objeciones que investigadores
como Bustelo plantean ala CIDN vy reorientar las legislaciones y politicas publicas en favor de
todas sus dimensiones de realizacion presente y desarrollo futuro, con e objetivo que no queden
resquicios por donde puedan continuar infiltrandose impunemente tales atropellos en su contra,
como lo hemos visto con las infancias hiperrealizadas y desrealizadas que comenta Narodowski,
guienes representan solo unos g emplos de las situaciones que en mayor o menor grado viven las
demés.

Todas las infancias estdn constituidas por nifios y nifias que indistintamente de sus
condiciones y coyunturas vitales, tienen algo en comun, su esencia dionisiaca, que como se ha
visto, empieza a mostrarse en € plano rea de las tensiones entre nifios y adultos de la
contemporaneidad. Si bien es cierto que e contexto social es complego, tanto por su pluralidad
de interpretaciones, como por sus escollos, no es para hada utdpico pensar y plantear que desde
el pensamiento del eterno retorno que se presenta con fuerza en estos momentos, podamos
encontrar nuevas maneras de comprension de estas multiples realidades humanas... infantiles,
con el proposito de producir redes de sentido que acerguen las practicas adultas, con las reaes

necesidades, interesesy metas de las nuevas generaciones.

La época contemporanea ha empezado a gestionar en favor de la infancia €l principio de
legalidad, ahora debe continuar fortaleciendo € principio de oportunidad, admitiendo su tiempo,
su lugar en la sociedad. Si como resultado de los sentimientos de la Modernidad, la infancia se
reconocié como una categoria social, € [lamado para esta época contemporanea, es que a partir
de este tercer sentimiento que ha empezado a surgir, también se reconozca la infancia, como
categoria historico-politica de la vida y desde ali, se pueda empezar a replantear |a esencia

mismade la existencia del hombre.
En e marco de este panorama contemporaneo, se salvaguarda entonces para la humanidad,

la posibilidad de la segunda transformacion del espiritu humano de la que hablaba Zaratustra, €l

paso “camello” a “leén” que lucha por lo que quiere, que encaralavida desde otros talantes del
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gue emergen sus propias verdades y redlidades, diferentes y genas a las del mundo

apolineocentrista que lo venia subyugando.

Pero en lo mas solitario del desierto tiene lugar la segunda transformacion: en
ledn se transforma aqui el espiritu, quiere conquistar libertad como se conquista
unapresay ser sefior de su propio desierto.

Aqui busca a su ultimo sefior: quiere convertirse en enemigo de é y de su Ultimo
dios, con e gran dragdn quiere pelear para conseguir la victoria.

¢Quién es el gran dragon a que € espiritu no quiere seguir llamando sefior ni
dios? “Tu debes”, se llama el gran dragon, pero el espiritu del ledn dice “Yo
quiero”.

“TU debes” le cierrael paso, brillacomo € oro, esun animal escamoso, y en cada
una de sus escamas brilla aureamente “Tu debes”.

Vaores milenarios brillan en esas escamas, y e mas poderoso de todos los
dragones habla asi: “todos los valores de las cosas - brillan en mi”..

“Todos los valores han sido ya creados, y yo soy — todos los valores creados. jEn
verdad, no debe seguir habiendo ningan “Yoquiero”! Asi habla el dragon.
Hermanos mios, ¢Para qué se precisa que haya € |edn en € espiritu? ¢Por qué no
basta |a bestia de carga que renunciaatodo y es respetuosa?

Crear valores nuevos — tampoco € ledn es aln capaz de hacerlo: més crease
libertad para un nuevo crear - eso si es capaz de hacer €l poder del ledn.

Crease libertad y un no santo, incluso frente al deber: para ello, hermanos mios, es
preciso € ledn.

Tomarse el derecho de nuevos vaores — ése es € tomar més horrible para un
espiritu de carga y respetuoso. En verdad, eso es para él robar, y cosa propiade un
animal de rapifia. En otro tiempo del espiritu amo e “Tu debes” como Su cosa
mas santa: ahora tiene que encontrar ilusion y capricho incluso en lo mas santo,
de modo que robe e quedar libre de su amor: para este robo se precisa el ledn
(Nietzsche, 2012, pp. 66-67).
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EL REENCUENTRO ENTRE APOLO Y DIONISIO: RESIGNIFICACION DE LAS
RELACIONES ADULTO-NINO EN LA VIDA COTIDIANA

Inocencia es €l nifio, y olvido, un nuevo comienzo, un juego,

una rueda que se mueve a si misma, un primer movimiento, un santo decir si.
Si, hermanos mios, para el juego del crear se precisa un santo decir si:

el espiritu quiere ahora su voluntad,

el retirado del mundo conquista ahora su mundo”

Friedrich Nietzsche
Asi habl6 Zaratustra (2012)

En e camino recorrido, se ha podido considerar cdmo los albores la sociedad contemporanea
son tiempos, en € que a diferencia de las épocas anteriores, se empieza a pensar, a hablar y a
actuar con relacion a los nifios desde su singularidad, tiempos de cambios y desafios que
cuestionan, pero también alientan el devenir del hombre y de la humanidad. Tiempos que con

impetu presagia la aparicion de Dionisio en escena.

Son tiempos entonces, que € hombre ponga en comuniéon € pensamiento del eterno
retorno con su voluntad creadora para continuar buscando nuevas formas de interaccion entre
adultos y nifios, ya no solamente con la Unica vision de los primeros, sino con la visién
integradora y trascendente de ambos; de tal manera, que conjuntamente puedan construir y de-
construir, recrear y transmutar las creencias y los valores que median las maneras, concepciones

y discursos de sus interacciones en la vida cotidiana.

Son tiempos para que en €l escenario se encuentren en armonia Apolo y Dionisio dando
cuenta de como del ultimo hombre, nace e hombre nuevo. Este es e desenlace de la
trasmutacion de todos los valores tal como lo predijo Zaratustra. El adulto, renovado desde la
intimidad de su ser, resignificado y re-sentido en su propiainfancia, dispuesto a encontrarse con

e otro, con € nifio que tiene delante de si, que ahora puede expresar sin temor su natural esencia;
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obrando en coherencia con ese tercer sentimiento que en esta época, se ha despertado hacia la

infancia.

La dificil relacion que entre 1o apolineo y lo dionisiaco se da en la tragedia se
podria simbolizar realmente mediante una alianza fraternal de ambas divinidades:
Dionisio habla € lengugje de Apolo, pero a fina Apolo habla € lenguaje de
Dionisio (Nietzsche, 2009, p.82)

EL MITOEN LA VIDA COTIDIANA: CREENCIA Y RESIGNIFICACION

Esta época como ninguna otra, ha mostrado la existencia de una redidad particular,
especialmente subjetiva, simbdlica y representativa que subyace a las acciones de sus
protagonistas y que necesita ser discernida, teniendo en cuenta las significaciones individuales,

socialesy culturales, en las que estan inmersos en su vida cotidiana

La vida cotidiana es la vida del hombre entero, es decir, en la vida cotidiana €l
hombre participa con todos |os aspectos de su personalidad (...) La vida cotidiana
no esta fuera de la historia sino estd en e centro del acaecer historico, “es la
verdadera esencia de la vida social” (...) la vida cotidiana es la vida del individuo
pero caracterizado como particular y especifico, singular en su unicidad e
irrepetibilidad. (...) La vida cotidiana es asi mismo el ambito donde al jugarse el
hombre entero, tiene la posibilidad de emanciparse o por € contrario sufrir un

proceso de extrafiacion (Rey, 1987, p.27).

En este sentido podemos inferir como la vida cotidiana est4 anclada en la realidad social,
en la que confluyen dos mundos, € externo y €l interno, el de Apolo y Dionisio. El primero, es
delimitado, material, observable; el segundo, cobijatodo € horizonte de lainterioridad humana,
en é tienen asidero los pensamientos, las emociones, las ideas, aprendizajes; en otras palabras,
las representaciones que del mundo externo tienen los individuos, dimensionados desde sus

intimidades, procesos de socializacion, patrones culturaes, entre otros.
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El mundo de la vida cotidiana no solo se da por establecido como realidad por los
miembros ordinarios de la sociedad en e comportamiento subjetivamente
significativo de sus vidas. Es en un mundo que se origina en sus pensamientos y
acciones y que esta sustentado como real por estos (Berger, P. & Luckmann,
1995, p.37).

Es entonces en & sobrevenir de este mundo de la vida cotidiana donde toma fuerza el
pensamiento del eterno retorno, ese volver a pensar para resignificar, que representa la
oportunidad de volver a concebir para construir nuevas maneras de relacionarse, no solamente
con los otros, sino también y de manera importante consigo mismo. La resignificacion implica
un proceso dialéctico para explicar y reconciliar la mirada disociada de |as experiencias pasadas
y presentes; por tal motivo, a partir de ella es posible la transformacion de representaciones,
percepciones, ideas, creencias, que se gestan en e mundo interno y que se proyectan hacia el

exterior.

En la comprension que nos atarie, la resignificacion de las relaciones adulto-nifio, exhorta
a la revision de las creencias que hemos venido manteniendo con respecto a los nifios, cuyo
origen, segun se ha mostrado en esta investigacion, tiene un caracter antropol 6gico heredado de
las cosmovisiones apolineocentristas de los griegos. Estos elementos transmitidos y moldeados
culturalmente, han permitido que las proposiciones adultas que se tienen con relacion a las
infancias, se acepten como ciertas, siguiendo la logica, las razones sociales y emocionales que
las mantienen, alin a pesar de las evidencias encontradas, insuficientes o nulas en que se funda su

razon de ser.

Las creencias que desde la antigliedad se vienen gestado hacia los nifios, han sido entonces
el suceder insistente del pensamiento cotidiano hasta nuestros dias, la gran asimetria

adultoceéntrica, como larepresenta Bustelo en el siguiente cuadro:

Adulto Infancia
Maduro Inmaduro
Racional Emoacional (irracional)

Auténomo Dependiente
Mayor Menor
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Autoridad Obediencia

Competente Incompetente
Completo Incompleto
Publico Privado
Cultura Naturaleza
Independiente Dependiente
Trabaja Juega
Actor Objeto
Visible Invisible
Fuerte Vulnerable
Formado Maleable

Fuente: Bustelo, E. Notas sobre infanciay teoria: un enfoque latinoamericano, 2012, p.289.

Las creencias hiladas alrededor de esta asimetria, han impedido € reconocimiento de las
contradicciones que con seguridad ocurrieron a lo largo de la historia, pero cuyo abierto debate
se empieza a gestar en esta época contemporanea, donde se aprecia un giro en beneficio de las
infancias desde las propuestas normativas, académicas y de algunos sectores. No obstante, la
razon apolinea aln tiene gran justificacion en las dinamicas sociales coexiste como una
tendencia abierta 0 solapada para construir postulados que mantengan las creencias tradicionales
sobre lainfanciay aclararen las discordancias en e sistema ordenado y aparentemente coherente

del pensamiento adulto.

Ejemplos concretos de lo anterior, los podemos apreciar en el caso de las mal Ilamadas
“infancias en situacion de riesgo”, 0 en e caso de capitalismo infantil, que eerce

deliberadamente control sobre €l nifio con el fin de modularlo para el consumo.

Ahorabien, € pensamiento del eterno retorno, el pensamiento débil, nos ha revelado que
las creencias que en principio admiten las personas, son susceptibles de desecharse o
transformarse, junto con el sistema de valores que cada una cultiva, esto se presentan graciasala
incorporacion de nuevos conocimientos y aprendizajes, andisis de la propia actuacion,
definicion de estilos de vida y sucesos significativos. Esta caracteristica de las creencias para
mantenerse o modificarse, es o que permite que se conciban como el espacio donde es posible

las ilusiones, los contrasentidos, los transitos, en que se crean y se recrean las dimensiones
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personales y colectivas de la vida del hombre, a través de las experiencias y matices propios de
su subjetividad.

Mannoni (1964), analiza como en las creencias existen tres tipos de continuo
desplazamiento: uno, relacionado primariamente con €l deseo y € privilegio individual; dos,
relativo a la factura social que valida la existencia de modelos o patrones establecidos por €l
grupo que €l individuo sigue o conservatras e deber ser social y tres que constituye un espacio
intermedio en e que confluyen los dos anteriores, un enlace de elementos que pertenecen al
deseo y a la norma, que coexisten sin discrepancias, porque al demostrar esta discrepancia

favorecen transformaciones en el pensamiento y en las relaciones de | os sujetos.

Con base en la propuesta de Mannoni, se puede establecer que las creencias se
constituyen como €l texto y e contexto en € cua es posible la paradoja que permite que €
mundo interno y e mundo externo se expresen sin entrar en contradiccion, como e reencuentro
entre Apolo y Dionisio; asi da oportunidades para la resignificacion de las experiencias humanas
relacionadas con la infancia, con los nifios, en tanto se organizan como €& espacio transicional
facilitador de reflexion, de encuentro y de posibilidad de cambio de la realidad interior, para dar
paso a nuevas comprensiones y actuaciones. Desde este espacio generoso de las creencias, es
probable empezar a escuchar la voz de la nifiez vivida, la voz del adulto que la contiene y

reconciliarlacon lavoz del nifio presente, con lavoz del nifio ausente.

Es necesario para ello optar por e eterno retorno, por ese volver a pensar |o ya pensado
para asumir con una intencionalidad de trasformacion, € acance del propio protagonismo que
como adultos tenemos, con relacion a la creencia del dominio sobre € nifio. La creencia vista
de esta manera propone un gercicio de pensamiento reflexivo permanente, de apertura al
didogo, de interrogarse mutuamente para apropiarse de la posibilidades de cambiar la forma
acerca de como pensamos las situaciones o fendmenos de la realidades sociales; asi mismo, se
forja la idea del sujeto participante como actor social y como tal, un sujeto con capacidad
innovadora y transformadora de nuevas préacticas de relacion, de resignificacién, de creacion de

sentidos.
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La creencia entonces necesita apoyarse en la voluntad de poder a la que se refirio
Nietzsche, para validarse como ese espacio de transicion y de resignificacion. La voluntad de
poder tiene una dimension individual, no es dominacion o victoria sobre € otro, es voluntad
creadora de los valores, es la vida en si misma, es la voluntad de transmutar y trascender, sin la
pretension de buscar la verdad, en tanto la verdad para €l Fildsofo, es un error. En este sentido,
podemos interpretar que no existe entonces una verdad suprema, existe la verdad como valor,
existe como “posicion de valores”, que incorpora las diferentes perspectivas para fortalecer la

vida que engendra esa voluntad de poder.

Desde esta reflexion, la voluntad de poder estd en cada uno, en nifios y en adultos, como
potencia creadora que impulsa a ser humano a expandirse y a afirmarse; no es entonces la
perspectiva adultocéntrica la que debe dominar e nifio en la construccion de relaciones adulto-
nifo, esta es la verdad suprema que hay que empezar por cuestionar y resignificar, en tanto €
nifio, asi como e adulto es portador del valor de la verdad. Los dos tienen algo que decir desde
sus diferentes niveles, por lo cual hay que propiciar la ruptura de la paradoja que se fundamenta
sobre la creencia social del nifio como sujeto, en condiciones no diferentes, sino inferiores a las
del adulto.

EL DITIRAMBO

El eterno retorno afirmalaviday expresalavoluntad de poder en el dos veces nacido, €l adulto.

En e ditirambo dionisiaco e hombre es estimulado hasta la intensificacion
maxima de todas sus capacidades simbdlicas, algo jamés sentido aspira a
exteriorizarse, la aniquilacion del velo de Maya, la unidad como genio de la

especie, mas aun, de la naturaleza” (Nietzsche, 2009, p.19).

El doble nacimiento representa que e adulto se libere del lastre de las creencias

apolineocentristas que han mediado su relacion con la infancia, con su infancia, esto conlleva a
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una reconciliacion con su propia historia de vida en estos afios. Diego Pollit Corrall’, aporta a
este discernimiento la necesidad de re-sentir la infancia, es decir, la necesidad de que € adulto
pueda recordar, recuperar, sentir una vez méas su propia experiencia de ser nifio y con €lla, sus
intereses, preferencias, inquietudes y destinos, en correlacion con la manera en que establecio
vinculos e interioriz6 esquemas del mundo a partir del contexto social en que se hallaba inmerso,
sus pares y los adultos significativos, circunstancias que en Ultimas, instauran referentes
cotidianos (individuales, colectivos, oficiadles y éticos), a partir de los cuales se orientan los

sentidos de las relaciones con € otro (Pollit, 2014).

Re-sentir la infancia, invita a revisar las creencias con las que hemos crecido con €
propésito de resignificarlas; en otras palabras, recurrir a nuestra voluntad de poder para generar
nuevos senderos de comprension en los que se reconozca que este tiempo de la vida, tiene sus
propias dinamicas de expresion, no solamente diferentes sino también validas, que se
exteriorizan y se reconocen en la cotidianidad, en las relaciones con € otro; relaciones en las que
tanto nifios como adultos estdn convocados a ser autores y actores de la construccion de sus

propias vidas, delaconvivenciay dinamicasocial.

Re-sentir y Resignificar, movilizan dispositivos de trasformacion del hombre frente a si
mismo Y a sus semejantes, da la posibilidad de configurar un nuevo valor interpretativo a partir
del cual se puedan atender las diferencias y pluralidades que acojan la esencia de ese otro que es
€l nifio, en un encuentro genuino en e que se le devuelva su lugar dentro de la estructura social
y se le reconozca como un sujeto politico, que puede ser alteridad porque se encuentra contenido
en e adulto, en su cosmovision, en su subjetividad, en su discurso y en sus practicas cotidianas
individuales, colectivas e ingtitucionales. Re-sentir y Resignificar son los principios en los que
subyace la posibilidad para € renacer del adulto, quien ahora toma el tirso en sus manos,

simbolo de laabundanciade lavida, parajunto con € nifio, rendir tributo a Dionisio.

Con este segundo nacimiento, se da un si eterno y absoluto al presente, alaviday ala

existencia. LIega el momento de la trasmutacion definitiva de la que nos hablaba € profeta de la

17 Antropdlogo investigador ecuatoriano resefiado en varios articulos como el Padre del movimiento por e Buen Trato en Latinoamérica, ha
trabgjado intensamente en su pais en favor de la infancia y la legitimacion de sus derechos en los discursos y las préacticas sociales. Con
frecuencia visita a Colombia, para apoyar la gestion de la Asociacion Afecto contra el Maltrato Infantil de la cual es miembro activo, a través de
larealizacion de conferenciasy encuentros con diferentes comunidades.
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vida, en la que & hombre abandona su “viegja sabiduria fiera” y recorre frenéticamente e duro

desierto en busca de un suave césped donde descansar:

Pero decidme, hermanos mios, ¢qué es capaz de hacer € nifio que ni siquiera €l
ledn ha podido hacer? ¢Por qué € ledn rapaz tiene que convertirse todavia en
nifio?

Inocencia es €l nifio, y olvido, un nuevo comienzo, un juego, una rueda que se
mueve por si misma, un primer movimiento, un santo decir si.

Si, hermanos mios, para €l juego del crear se precisa un santo decir si: €l espiritu
quiere ahora su voluntad, € retirado del mundo conquista ahorasu mundo.

Tres transformaciones del espiritu 0s he mencionado: cdmo € espiritu se
convirtié en camello, y el camello enledn, y e ledn, por fin, en nifio. —

Asi hablé Zaratustra. Y entonces residia en la ciudad que es llamada: La Vaca
Multicolor. (Nietzsche, 2009, pp.67-68).

A partir de estaterceray Ultima trasmutacién, se encarna el superhombre nietzscheano, €l
hombre que ha recuperado su esencia y se muestra bajo un signo de inocencia que es € nifio,
abierto y dispuesto a nuevos rumbos; en é se personifica la voluntad de poder que desata su
libertad creadora, que enatece los valores supremos y se repliega ante ellos para proyectarse

ahora, en la construccion de nuevas formas de rel acionamiento adulto-nifio.

Como lo anunci6 Zaratustra, el “nuevo hombre” reemplaza al “Gltimo hombre”. Como
resultado del eterno retorno, regresa a sus origenes presocraticos para redimir tantos siglos de
religion, ciencia, filosofia...hegemonia y dominacion. Transformada la creencia, existe la
posibilidad de construir con € otro, para y desde diversas compresiones, vincularse en los

espacios sociales y cotidianos que comparten.

EMPEZAR... SIGUIENDO

Las estructuras de poder sobre los nifios, han estado presentes como fines alo largo de la historia

de la humanidad hasta la Modernidad, orientadas desde las posturas apolineocéntricas heredadas
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de los griegos, que han limitado la posibilidad de comprensiones diversas e incluyentes con
relacion al reconocimiento del nifio como persona, con capacidades y desarrollos propios
independientes del adulto que lo acompafia o en el que se le obliga a proyectar. Ta como ha
pasado con Dionisio, el nifio ha permanecido postergado tras la luminosa apariencia de Apolo,
que ciega otras posibilidades de “ver”, de percibir y discernir larealidad social més alla de los

dogmas establecidos.

En retrospectiva estas dificultades para e reconocimiento del otro, del nifio, han
facilitado su sujecion alos mecanismos de dominacion y control de cada época de la humanidad,
siguiendo el discurso de Foucault, como “Juegos de verdad”, estrategias y tecnologias de
biopoder tras las que priman los intereses, los dogmas y los metarrelatos, por encima de la vida
mismay larealizacion plena del hombre. De esta manera se instaura una sociedad disciplinaria
gue recientemente se transformd en una sociedad de control, con mecanismos de operacion
diferentes, pero cuyos objetivos atienden a la légica del poder, en tanto éste representa
sometimiento a sistemas o0 imperativos. Bgjo esta dptica, la sociedad disciplinaria se encargaba

de fomentar “cuerpos dociles”, ahora, la sociedad de control pretende “mentes dociles”.

No obstante, en medio de esta dindmica, durante los Ultimos afios se ha tenido una
tendencia a cambio en las concepciones del hombre y del mundo occidental, en las que €l
pensamiento apolineocentrista se ha ido relegando a un segundo plano; este cambio ha
transitado de un pensamiento fuerte a un pensamiento débil, dando la posibilidad para e eterno
retorno nietzscheano, aspecto que se ha constituido en un avance fundamental para empezar a

generar otras propuestas de sentido, interaccion y convivencia entre nifios y adultos.

Desde esta nueva condicién, se fortalecen renovadas miradas y posturas con respecto de
lainfancia que degjan en el limbo muchas de las creencias que hasta ahora se tenian sobre ella; sin
duda, la contribucion de la CIDN es un paso fundamental asi como el reconocimiento de su
pluralidad, lo cua ha permitido plantear, en continuidad con la linea propuesta por Ariés, la
emergencia de un tercer sentimiento hacia la infancia, que a diferencia de los dos anteriores, se
espera pueda sentar bases reveladoras para que ésta se reconozca no solo como categoria social,

sino también como categoria historico-politica de lavida del hombre.
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Es clave entonces explicitar que los aspectos que involucran el surgimiento de este tercer
sentimiento, preceden un proceso lento de transformacion en las concepciones y formas de
interaccién con la infancia, desde los andamiges ingtitucionales representativos de las
cosmovisiones adultas, sefialando los pasos iniciales de una ruta que ojala permita asumir
realmente la emancipacion de la infancia de la 16gica dominante del adulto, en tanto se logre
acortar la brecha existente entre el decir y € hacer, entre los discursos politicos y sociales que
reconocen a nifio como sujeto de derechos y la legitimacion de este reconocimiento en las
précticas e interrelaciones cotidianas con é, en las que no solamente se inserte e principio de

legalidad, sino también el de oportunidad.

Asi las cosas, estos pasos iniciales, para replantear la légica de las ideas y creencias
predominantes sobre la infancia como estado inferior de la vida del hombre e invalidado
sociamente, requiere seguir avanzando para pasar de la concepcion ala comprension del nifio, la
comprension que va mas adla de la claridad desde € discurso o la razon, y brota
fundamentalmente desde la interioridad del Ser adulto para aceptarlo como otro, interlocutor
vélido, con € que pueda interactuar a partir de una actitud tolerante y respetuosa de su

diferencia, autonomiay desarrollo particular.

Es entonces menester desde esta propuesta, trabajar a partir de las creencias que alo largo
de la historia se han ido entretgjiendo con relacién a nifio y que aln se conservan en los
imaginarios de los adultos, creencias que de acuerdo a Mannoni, se desplazan entre el deseo y €
orden y que a confluir estos dos, generan un espacio intermedio que invoca €l pensamiento del
eterno retorno y propicia volver a pensar sobre lo vivido, sobre lo presente, para resignificar
estas experiencias en favor de una actitud profunda y trasformadora de las relaciones consigo

mismo y con € otro.

De esta manera, € espiritu del hombre puede alcanzar su trasmutacion final para su
realizacion plena 'y en compariia de otros. El espiritu del hombre retorna a sus origenes, a nifio,
pararecuperar su capacidad de crear y deresignificar 1o que cree, dgja de priorizar lo Ultimo por
primero y reconoce gue es precisamente en lo primero donde esta el fundamento del Ser. Con

esta trasmutacion, rescata su esencia dionisiaca 'y permite que ésta se ubique a mismo nivel que
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la apolinea, con e propdsito de lograr una armonia entre sus pensamientos, emaociones y
actuaciones, ese Uno Primordial, en € quelavidaesjuego y arte, en €l que lo apolineo se funde
con e proceso artistico y ludico que es lo dionisiaco, en € que se testifica con intensa aegriala
vida.

Estos apuntes en coherencia con la teoria sociolégica de la infancia argumentada por
Bustelo (2011), llevarian a buscar la emancipacion infantil y no la justificacion de su situacion
material, a partir de lo cua es posible crear, pensar, inventar la infancia como otro comienzo
discontinuo de la logica arbitraria del adulto; entonces la relacion adulto-nifio no queda ya
supeditada a la pura trasmision e introyeccién de procesos socio-culturales y de conocimientos,
que eliminan el carécter diacrénico que inserta la infancia en la temporalidad humana, sino que
en conciliacion con la dicotomia Apolo-Dionisio, integra también la sincronia-diacronia y
heteronomia-autonomia, para identificar lo que corresponde desanimar o animar en |os procesos
de formacién del nifio, quien a partir de este hecho se reconoce como alteridad del adulto y degja

de ser el simple reproductor de la préactica social.

Si como sociedad contemporanea propendemos en justicia por una cultura en favor de las
infancias, estamos obligados a promover su participacion, paralo cual, se requiere que e poder
como fin, sea depuesto por la voluntad de poder con el objetivo de ingtituir otras creencias,
representaciones e interacciones entre los adultos y los nifios, que trasciendan las précticas
sociales e institucionales; de esta manera se puede empezar a disminuir la brecha entre los
discursos y las précticas, pero también generar una zona intermedia en la que, precisamente por
un compromiso de dialogo legitimo (en analogia ala parrhesia, de la que habla Foucault,
sefidado por Bustelo, 2011), € discurso del nifio y del adulto se pueda constituir en préctica
socia para generar a su vez, otros elementos que no necesariamente deban estar insertos en este

discurso y que por tanto lo puedan re-crear unay otravez en un devenir eterno.

De esta manera en las relaciones cotidianas entre adultos y nifios, no solamente se acoge
el elemento instituido, sino también e instituyente, que es lavoz del propio nifio, € nifio vivido,
e nifio presente, € nifio ausente, que cuestiona y puede llegar a modificar las formas de los

mecanismos de regulacion y poder en las précticas institucionales y las mismas précticas
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ingtituyentes, partiendo de una actitud reflexiva, incluyente y pluraista de las infancias de hoy,
con una vision eternamente cambiante y eternamente nueva, en la que la divinidad de la luz, €
rostro de Apolo pueda alcanzar la purificacion de lo intangible, pero la voz de Dionisio pueda

manifestar la esencia més intima del ser humano: el nifio.

Mientras tanto he aprendido muchas cosas, incluso demasiadas,
sobre |a filosofia de este dios,

y, como ya he dicho, ha sido de boca a boca:

Yo, € ultimo discipulo, €l dltimo iniciado del dios Dionisio.

¢He de empezar, por fin, a daros a gustar, amigos mios,

un poco de esa filosofia, si me esta permitido?

Habra de ser a media voz, pues se trata de muchas cosas nuevas,
ocultas, extrafias, maravillosas e inquietantes.

Friedrich Nietzsche
Obras Selectas— Mas alladel bieny el mal (2004)
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