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4.Contenidos

El documento esta estructurado en cinco capitulos; en el primero, Punto de partida, se
presenta un panorama de la situacion de las comunidades indigenas en Colombia, se
plantea el problema de investigacion, sus objetivos y justificacion. El segundo capitulo, el
camino Recorrido da cuenta del proceso investigativo, el abordaje epistemolégico y
metodolégico. El tercero Educar en y para la vida, presenta una construccion sobre los
enfoques educativos para las comunidades indigenas en Colombia. EI cuarto,
Transitando por la vida, se centra en el andlisis de las transiciones para favorecer el
desarrollo humano. En el capitulo cinco, se presentan las conclusiones y reflexiones
finales y se plantean algunos interrogantes para los diversos actores relacionados con
los procesos transicionales, dentro y fuera de la escuela.

5.Metodologia

Este es un estudio con enfoque cualitativo, en el que se realizaron ocho entrevistas, de
las cuales cinco fueron semiestructuradas y tres no estructuradas. Se realizaron a
personas relacionadas con el tema educativo y con las transiciones en primera infancia
con nifios y nifias indigenas. El andlisis de la informacion recolectada se elaboré desde
una perspectiva hermenéutica. Asi, con las miradas de diversos actores desde su
pertenencia a comunidades indigenas, desde su experiencia en el sector educativo, o
desde su participacion en instancias de representacion politica, expresaron sus
posiciones, perspectivas, cuestionamientos y reflexiones, a proposito de la tematica del
estudio.
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6.Conclusiones

Estan referidas a diversos ambitos; uno de ellos es el de la politica educativa. Se
destacan los avances que representd el reconocimiento como un pais con diversidad
étnica y cultural y lo que esto significd para la elaboracion de las leyes que regulan la
educacion colombiana. A partir de ello, se recomienda incluir la temética de las
transiciones, construirlas con la participacion de las comunidades y fortalecer el
acompafamiento a los indigenas que estan en condiciones de vulnerabilidad en las
ciudades.

Otro ambito es el de las Secretarias de Educacion; en este apartado se formulan
diversas recomendaciones relacionadas con los lineamientos y orientaciones
pedagdgicas para que las instituciones educativas promuevan y fortalezcan la identidad,
cultura y tradiciones de los nifios y nifias indigenas de primera infancia que habitan en
una ciudad como Bogota.

En tercera instancia, se formulan sugerencias a las facultades de educacién que
apuntan a fortalecer los procesos de formacion de docentes desde la perspectiva de la
formacion intercultural.

En relacion con la escuela se hacen recomendaciones para fortalecer los procesos de
transicion desde el PEI y desde la gestion y articulacion con entidades fuera de la
escuela.

Asi mismo, se hacen sugerencias a los docentes para favorecer las transiciones desde
la formulacion de estrategias metodolégicas y la promocion de espacios de participacion
de los abuelos, taitas y sabedores de las comunidades indigenas, de tal manera que se
integre su riqueza cultural a los procesos pedagogicos y a las estrategias didacticas que
implementa el maestro.

En relacion con las comunidades y padres de familia se plantea la necesidad de que
participen y se vinculen activamente a la vida escolar de los nifios y nifias indigenas con
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el fin de mantener una comunicacion fluida que le permita al maestro conocer
condiciones de los nifios y nifias indigenas, que nos son evidentes en la interaccion
maestro — estudiante y que son muy importantes en el escenario educativo.

Finalmente, se recomienda a los jardines infantiles indigenas, que fortalezcan los
procesos de transicion para el ingreso de los nifios y nifias a la escuela publica.

Guevara Gonzalez, Gloria Diva; Lemus Sanchez, Blanca Yolanda;

Elaborado por: | 5. e Arague, Carolina

Revisado por: Patricia Bricefio Alvarado
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Resumen

En esta investigacion de caracter cualitativo y con enfoque hermenéutico se
analizaron los procesos transicionales en nifilos y nifias indigenas de primera
infancia del Distrito Capital, a su ingreso a la Escuela Publica, desde la
perspectiva de diferentes actores relacionados con el tema. Desde la educacion,
se abordaron temas como la educacién propia, la educacion enddgena, y la
etnoeducacion. En el tema de las transiciones se revisaron diversas perspectivas
gue asumen este proceso como uno que favorece el desarrollo humano. Para ello,
se realizaron tres entrevistas no estructuradas y cinco semiestructuradas. A partir
del andlisis de las mismas se evidencié que para realizar adecuados procesos de
transicion en nifios indigenas de primera infancia, se requiere de la participacion
de diversas instancias, tanto dentro, como fuera de la escuela. Solo la articulacion
y participacion activa de cada uno favorece la transicion en la primera infancia, en

el contexto escolar.

ABSTRACT

In this qualitative research, that has a hermeneutic approach, were analyzed
transitional processes in early indigenous childhood of Capital District, when they
enter into the public school. It was developed from different actor’s point of view,
involved in this issue. In Education, issues like own, endogenous and ethnic
education were reviewed. In the transitions topic, different perspectives were
reviewed that assume this process as one that promotes human development.
According to this purpose, they were conducted three no structured and five semi
structured interviews. Based on the analysis of this information, it was shown that
to carry out appropriate transition processes in early indigenous children, require
participation of different entities, both within and outside the school. Just the
coordination and active participation of everyone, benefits the transition on early
childhood in the school context.
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INTRODUCCION

Abordar el tema de las transiciones en primera infancia para nifios de
comunidades indigenas, se convirti6 en un reto en esta investigacion porque
significd entrar en didlogo con actores que desempefian diversos roles, tal como
se describe en el capitulo de metodologia. Se evidenciaron posiciones que van
desde perspectivas étnicas radicales, hasta planteamientos que proponen la
necesidad de que las comunidades indigenas se abran al mundo occidental sin
perder su identidad.

A partir del andlisis que surgio del cruce de esas diversas posiciones, se
enriquecié la comprension del fendmeno de las transiciones en el ambito
educativo. Se puede afirmar entonces que este ejercicio investigativo permitié
esbozar algunos elementos que deberian ser considerados como fundamentales
en los procesos transicionales en nifios y nifias indigenas de primera infancia que
ingresan por primera vez a la escuela publica, con miras a favorecer el desarrollo
humano, desde una perspectiva de equidad. Ello implica necesariamente
reconocer y valorar los saberes ancestrales propios de la cultura de las

comunidades indigenas.

Para esto, en cada capitulo se abordaron las principales categorias de
analisis de las entrevistas realizadas, que son teméticas fundamentales para el
problema de investigacién. Ademas, se realizd un andlisis de los contenidos de las
entrevistas a la luz de referentes tedricos; estos planteamientos conformaron
bases para la reflexion, pues mas que presentar certezas, se hizo una invitacion a
repensar y enriquecer las transiciones en un momento crucial de la vida de los

seres humanos: la primera infancia.

De esta manera, en el capitulo 1 se presenta un panorama sobre la situacion

de las comunidades indigenas en Colombia. Asi mismo, se hace una
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aproximacion a las problematicas que ellos enfrentan en ciudades como Bogota, y
se revisan alternativas desde la educacién, para favorecer el bienestar de tales
comunidades. A partir de ello, se plantea el problema de investigacion, sus

objetivos y justificacion.

El capitulo 2 da cuenta del proceso investigativo desde las motivaciones,
preguntas iniciales y referentes conceptuales, asi como del abordaje
epistemoldgico y metodologico elegidos. De ellos se derivan tanto la produccion

de los capitulos tematicos como las reflexiones finales.

El capitulo 3 aborda el tema de la educacion, desde la normatividad
internacional, nacional y distrital, que aplica para las comunidades indigenas; se
presentan diversos enfoques pedagdgicos como la educacion endogena, la
etnoeducacion, y la educacién propia. Se analizan, desde la perspectiva de los
actores entrevistados, las principales probleméticas educativas que afectan a las
comunidades indigenas y las alternativas de solucion que algunos de ellos

proponen.

En el capitulo 4 se trabaja el tema de las transiciones para favorecer el
desarrollo humano, desde la perspectiva de diversos autores que han realizado
investigaciones sobre este tema, haciendo énfasis en las que plantean esta
tematica en el contexto escolar. Asi mismo, se presentan las problematicas
evidenciadas en los procesos transicionales en educacion en primera infancia con

comunidades indigenas y se plantean los factores que favorecen estos procesos.

En el capitulo 5 se presentan las conclusiones del estudio y se formulan
recomendaciones para los diversos actores que, desde el ejercicio personal y

profesional se relacionan con el tema del estudio.
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1. PUNTO DE PARTIDA

...eso fue lo primero que tuvimos que ver, dénde
ibamos a comenzar, entonces nos dimos cuenta que
tocaba comenzar en la semilla. La semilla era nifio.

Abuelo Gualcala Alava — comunidad indigena
Muisca

1.1 Antecedentes

En América Latina existen alrededor de 40 millones de indigenas, el 10% de
su poblacion total, pertenecientes a mas de 600 pueblos originarios, con sus
respectivas lenguas, cosmovisiones y formas propias de organizacion social;
diversidad que constituye una enorme riqueza. Sin embargo, por razones
histéricas, estas comunidades han estado sometidas por centurias a fenbmenos
de dominacion, explotacion, segregacion, discriminacion, e incluso etnocidio,
problematica que ha sido recurrente en América Latina. Actualmente, las
condiciones en las cuales viven gran parte de estas comunidades son precarias,
de marginalizacién social; para citar algunos ejemplos, las localidades donde viven
no tienen acceso a servicios publicos o se prestan de manera deficiente;
particularmente en lo relacionado con la infraestructura escolar y el servicio de
salud (Schmelkes, 2010).

A nivel nacional, segun el informe de desarrollo humano 2011 elaborado por
el PNUD, en Colombia hay 1,4 millones de indigenas?, de los cuales el 40% es
menor de 15 afios y el 78,4% vive en zonas rurales. El 73% de los indigenas vive

bajo la linea de pobreza; el 47.6% bajo la linea de miseria. En Colombia habitan

2_ L .
Equivalentes al 3.36% de la poblacién total colombiana
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102 pueblos indigenas, con cerca de 1.378.884 mujeres, hombres, jévenes y
nifios. Estan organizados en cabildos, resguardos y asociados a la Organizacion
Nacional Indigena de Colombia (ONIC); habitan en 27 departamentos y en 228
municipios del pais, con 710 resguardos titulados. Los departamentos con mayor
concentracion de poblacion indigena son: Guainia, Vaupés, Amazonas, Vichada;
un 50% de la poblacion indigena esté distribuida en los departamentos de Guajira,
Cauca y Narifio (PNUD, 2011).

Segun las cifras del censo realizado por el DANE en el afio 2005, en Bogota
habia hasta ese afio 15302 indigenas. En 2010, segun un articulo del periédico El
Espectador quien cita a la Agencia Presidencial Accion Social, a esta cifra se le
debe agregar la de 6379 indigenas que viven en Bogotd en condicion de

desplazamiento.

Segun la Secretaria Distrital de Cultura, Recreaciéon y Deporte (2011), en la
actualidad se reconoce en el Distrito la existencia de 5 cabildos organizados en la
asociacion de cabildos indigenas — Ascai: Muiscas de Suba y de Bosa, Kichwa y
Ambika Pijao; y el Cabildo Inga. No obstante, en el Distrito Capital habitan
miembros de otros pueblos indigenas, tales como: Yanacona, Pastos, Tubu,
Kankuamo, k4, Wayuu, Uitoto, Muinane, Paez — Nasa, Embera Katios, Waunaan,
Kamsa y Curripacos, entre otros. Segun un estudio realizado por Alonso (2008)
con familias indigenas que viven en esta ciudad, los representantes de las
comunidades se ubican particularmente asi: el Kichwa, que reside en los barrios
Martires, Santafé, Las Ferias y Engativa; el Inga, asentado en La Candelaria,
Rafael Uribe Uribe, Santafé, San Cristobal y Usaquén; El Pijao en la localidad de

Usme; el cabildo muisca de Bosa y el de Suba.

Las comunidades indigenas que actualmente habitan en Bogota, tienen unas
caracteristicas y unos valores propios de su cultura ancestral. Sin embargo, a
pesar de la riqueza cultural, las lenguas, su cosmovisibn y muchas otras
particularidades que expresan la esencia de la identidad indigena en Colombia,
cuando se habla de los indigenas tiende a pensarse en las problematicas, en sus

necesidades, mas no, en sus fortalezas y potencialidades. Ser indigena tiene que
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ver con los usos, costumbres y tradiciones, con la relacion con la naturaleza, con
el aprender haciendo y con muchas otras manifestaciones que es necesario

conocer y valorar.

La Unesco (citada por el Ministerio de Cultura, 2010), reconoce que ‘“la
diversidad cultural es una caracteristica esencial de la humanidad, patrimonio
comun que debe valorarse y preservarse en provecho de todos, dado que crea un
mundo rico y variado, que acrecienta la gama de posibilidades y nutre las
capacidades y los valores humanos, y constituye, por lo tanto, uno de los
principales motores del desarrollo sostenible de las comunidades, los pueblos y
las naciones” (p. 3). Sin embargo, en Colombia aun falta un mayor reconocimiento
y valoracién de tal diversidad; lo que se refleja en las probleméticas de
discriminacion, marginalizacion, pobreza e inequidad que viven cotidianamente los

diversos grupos étnicos colombianos.

Espinosa (2007) explica el fendbmeno de la subvaloracion de lo indigena al
afirmar que “se tiende a olvidar que el “indigena” no es ni una categoria referencial
ni una descripcion referida a individuos, sino la expresion de una relacion social
instaurada mediante las practicas econdémicas, sociales, politicas y simbdlicas del
colonialismo moderno. Esto dio lugar a una ideologia de lo indio como inferior e
incluso infrahumano, la cual se sediment6é en el imaginario social como si fuera

una herencia o un hecho biolégico” (p. 6).

En este mismo sentido, el Ministerio de Cultura (2010) afirma que “a pesar
del reconocimiento constitucional de la diversidad étnica y cultural, todavia
persisten entre la poblacién prejuicios y practicas de discriminacion y exclusion

social por razones de pertenencia étnica, entre otras”(p. 372)

Las comunidades indigenas enfrentan una serie de problematicas, las cuales
requieren una aproximacion comprensiva que vaya mas alla de las cifras. Asi por
ejemplo, en la investigacion realizada por Alonso (2008), se reporta que los
indigenas que llegan a la ciudad, cominmente se dedican a la mendicidad, a las

ventas ambulantes; algunas mujeres trabajan en el servicio doméstico y los
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hombres en la construccion. Muy pocos han logrado ingresar a la universidad, o
“formarse como representantes de organizaciones, de partidos politicos u ocupar
cargos gubernamentales” (p. 213). Tal situacion refleja la falta de oportunidades

gue enfrentan los indigenas en contextos urbanos.

Segun esta autora, unos pocos indigenas, cuando llegan a la ciudad quieren
eliminar todo vinculo con sus comunidades de origen; asumen roles y actitudes
diferentes a los de sus ancestros; pareceria que, segun ellos, de esta manera se
pueden integrar mas rapido a su nueva ‘comunidad’” y quieren pasar

desapercibidos para evitar ser victimas de cualquier tipo de discriminacion.

Otra de las dificultades que enfrentan las comunidades indigenas que estan
en situacion de vulnerabilidad en ciudades como Bogota es la amenaza que
representan las presiones del contexto urbano, para la preservacion de su
identidad. Segun Alonso (2008), lejos de la comunidad no se practica la lengua, ni
se aprenden los saberes tradicionales; los habitos alimenticios cambian®, se crean
desbalances nutricionales y se genera un fendmeno de desadaptacion cultural;
incluso pierden recursos materiales y espirituales contenidos en su territorio de

origen.

El impacto social y cultural que tiene el desplazamiento forzado sobre los
pueblos indigenas es muy alto, porque conlleva un proceso de desterritorializacion
y desarraigo, que afecta todos los principios del movimiento indigena e incide
sobre las posibilidades de forjar (en la ciudad) una vida digna, bajo los preceptos
culturales propios de estos pueblos ( SDIS y IDIE-OEI, 2011)*,

Sin embargo, también se han dado algunos pasos desde las instancias

gubernamentales para mejorar la situacion de las comunidades indigenas que

3Los indigenas no tienen acceso a los mismos alimentos ni a las mismas formas de prepararlos, de los que disponian en
sus lugares de origen

4Secretaria Distrital de Integracion Social (SDIS) e Instituto para el Desarrollo y la Innovacién Educativa (IDIE) de la
Organizacion de Estados Iberoamericanos (OEI)
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habitan en Bogota. Por ejemplo, desde el afio 2011 la ciudad cuenta con
lineamientos de politica para nifios y nifias indigenas en la etapa de educacion
inicial. En la elaboracion de estos lineamientos participaron lideres de diversos
grupos indigenas, con el fin de hacer de esta, una propuesta conjunta,

participativa y democratica.

Otra de las iniciativas para materializar los derechos de estas comunidades
ha sido la creacion de jardines infantiles con un enfoque etnoeducador,
gestionados por los indigenas mismos, con cierta autonomia, en colaboracion con
la Secretaria Distrital de Integracion Social. Segun el Ministerio de Educacién
Nacional (2010), estos jardines se especializan en pensamiento ancestral de las
comunidades indigenas y son uno de los primeros modelos de educacién inicial
diferencial para la primera infancia indigena en el ambito urbano en Latinoamérica.
Tales jardines fueron creados para garantizar el derecho a la educacién, nutricién
y cuidado calificado; asi como la preservacion y fortalecimiento de la cultura
indigena en esos grupos de nifios y nifias, a partir de las practicas propias
ancestrales de sus comunidades. Se llevan a cabo procesos pedagdgicos donde
entran a dialogar el saber ancestral y el saber occidental. En este contexto, los
usos, costumbres y pensamiento de los pueblos indigenas estan presentes en la
educacién, a través de la ensefianza de agricultura, tejido, ceramica, orfebreria,

musica, danza, medicina tradicional y lengua, entre otros saberes y artes.

Como resultado de este proceso construido con los pueblos indigenas hoy
existen siete jardines para nifios y nifias indigenas: Wawita Kunapa Wasi (Casa de
nifios) del Pueblo Inga; Uba Rhua (Espiritu de la Semilla), del Pueblo Muisca de
Bosa; Makade Tinikana (Caminar Caminado) del Pueblo Huitoto; Kyhysa
Aguazgua (Valle de Nifios) y Gue Atyqgib (Casa de Pensamiento), los dos del
Pueblo Muisca de Suba; ademas del Semillas Ambikd Pijao, en Usme vy
Wawakunapak Yachahuna Wasi (Casa de ensefianza para nifios) del Pueblo
Kichwa. Estos espacios, ofrecen un servicio de atencion integral y diferencial a los
nifios y nifias, desde procesos educativos que ponen en dialogo el saber ancestral

con la educacion de occidente y plantea caminos para construir conocimiento.
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Segun el Ministerio de Educacion Nacional (2010),

Para ello ha sido fundamental la participacion activa de
autoridades politicas y tradicionales de cada una de las
comunidades, quienes desde los circulos de palabra, conversatorios,
talleres y pagamentos garantizan que la propuesta de jardines
infantiles indigenas responda a lo concertado y construido
colectivamente, convirtiendo este proceso en uno de los primeros
modelos de educacion inicial diferencial para la primera infancia

indigena en el ambito urbano en Latinoamérica.

En las comunidades indigenas la educacion esta en manos de los mayores;
el “salon de clase” es la naturaleza misma; el lugar donde habitan, la Pacha
Mama. El sentido de la educacion es formar para la vida; lo fundamental para el
indigena es alimento, vestido, vivienda y salud. Los pueblos indigenas
manifestaron en un panel sobre la educacion inicial realizado en el Distrito Capital
en 2010°, que los procesos de formacién para sus nifios y nifias son practicos,

basados en los principios y en una visién mas amplia de todo lo ancestral.

Segun Alonso (2008) el concepto indigena de educacion es muy diferente al
que los nifios y nifias encuentran en los colegios de la ciudad; de hecho, éstos se
identifican como el primer espacio donde los nifios pierden sus costumbres
ancestrales, pues alli no se les ensefian aspectos valiosos sobre la tierra, la
naturaleza y la humanidad y no se les brindan herramientas de sabiduria para
interpretar la vida. Incluso, en muchas ocasiones, los nifios se sienten
discriminados por sus diferencias étnicas y de fenotipo. También se da el caso de
los nifios y niflas que no hablan espafol, y esto dificulta sus interacciones en el
espacio escolar, como lo describe un estudio realizado por Fernandez, Hoyos y

Lozano (1998) con nifios de la comunidad Paez vinculados a sedes educativas

5 L L. . L i . .
Panel sobre “La educacion inicial construccidn conjunta con los pueblos indigenas del Distrito Capital” realizado en el marco del Foro
de la Primera Infancia y la Inclusién Social realizado en Bogotd. Agosto 11-13 de 2010
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publicas en Bogota, en donde ellos inicialmente se mostraron retraidos y poco

participativos, principalmente por la barrera del idioma.

En este mismo sentido Amodio (1986) afirma que, al aprendizaje de los
conceptos occidentales que se dan en la escuela, que son dificiles de comprender
para los nifios indigenas, se suma el problema de la comprension de los mismos

en otra lengua diferente de la materna.

Una de las alternativas para atender estas problematicas que enfrentan el
nifio indigena y su comunidad al ingresar a la escuela, es preparar a los diversos
actores que intervienen, generando procesos de transicion que faciliten el paso de

un contexto (familiar) a otro (escuela occidental).

Segun el estudio realizado por la OEA, Alvarado, Ospina y Reyes (2010),
definen las transiciones como momentos criticos de cambio que viven los nifios y
las nifias al pasar de un ambiente a otro abriendo oportunidades para su
desarrollo humano y su aprendizaje para la vida y la escuela (p.8).

Este aprendizaje es muy valioso en los primeros afios, ya que permite que
aspectos relacionados con la comprensién e interiorizacion de su identidad como
indigenas se fortalezcan, promoviendo asi el reconocimiento y defensa de su
cultura. Por tal motivo, es fundamental que los diversos actores que acompafian
estos procesos, no solo conozcan su diversidad cultural, sino que la respeten y
promuevan en el marco de una educacion diferencial, que responda a las
necesidades y particularidades de las comunidades evitando la

“occidentalizaciéon”, fragmentacion o pérdidas de sus tradiciones y su identidad.

En este sentido, la forma como se aborden estos procesos es fundamental,
ya que se puede adelantar desde varias miradas: La educacién propia que se da
al interior de la comunidad en la que los abuelos tienen un rol protagénico en la

educacion de los nifios y nifias. Otra alternativa es la de los nifios de comunidades
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indigenas que van a jardines del sistema educativo con un modelo etnoeducativo,
que busca respetar, valorar y mantener esas tradiciones. La otra situacién es la de
los nifios que ingresan a la escuela regular, que no tiene un curriculo particular,
sino que es homogéneo para todos los nifios y nifias, independientemente de su

origen y de su contexto, en la que los docentes son ajenos a su cultura.

Ahora bien, en este punto es necesario presentar como estaban distribuidos
hasta el afio 2011, los nifios y nifias de 4 y 5 afios, reconocidos como indigenas
gue ingresaron a las escuelas publicas del Distrito Capital. En la tablal se muestra
el numero de nifios por localidad. Esta informacion se presenta con mayor detalle

en el anexo 3.

Tabla 1. Niumero de estudiantes indigenas de 4 y 5 afos reconocidos como indigenas, que

ingresaron a escuelas publicas en 2011 en el Distrito Capital.

Localidad Namero de

estudiantes

Santa Fe 8
San Cristobal 2
Usme 3
Tunjuelito 1
Bosa 26
Kennedy
Fontibon
Engativa 3
Suba 11

Barrios Unidos

Teusaquillo

Los Martires

Antonio Narifio

Puente Aranda

La Candelaria
Rafael Uribe Uribe
Ciudad Bolivar

TOTAL 78

Fuente: Oficina Asesora de Planeacion de la Secretaria de Educacion del D.C. 2011

ol | D | P N R e
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1.2 Surgimiento de la tematica de investigacion

En la linea de investigacion de nifiez, juventud y familia, de la cohorte UPN
25 de la Maestria en Desarrollo Educativo y Social, se planteé como problematica
de investigacion “Indagar acerca de los vinculos que se establecen entre adultos-
nifos-pares en relacion con el desarrollo infantil”. En coherencia con este
propésito, el presente estudio establecid inicialmente la necesidad de aproximarse
a conocer la realidad de los nifios y nifias indigenas en primera infancia en la
ciudad de Bogota. El problema planteado fue el fortalecimiento de vinculos
afectivos y sociales a partir de procesos de transicion, que favorecieran el
desarrollo humano de estudiantes de poblaciones vulnerables, particularmente
indigenas, que estan en la primera infancia y pertenecen a instituciones
educativas publicas de la ciudad de Bogota, que no tienen un enfoque
etnoeducativo. Posteriormente la tematica se fue reformulando hacia la
construccion conjunta entre las investigadoras y una comunidad indigena, de una
propuesta educativa que fortaleciera los vinculos afectivos y sociales a partir del
proceso de transicion ecolégica con el fin de favorecer el desarrollo de estudiantes

indigenas. Con esta intencionalidad surgieron algunos interrogantes:

¢ En qué condiciones sociales y educativas llegan los nifios indigenas cuando
ingresan a la escuela? ¢Cuéles son las principales problematicas que se
evidencian en la escuela a propésito de los procesos de transicion con nifios de
comunidades indigenas que ingresan por primera vez? ¢Qué rol ejercen el
contexto cultural, social y familiar del cual provienen los nifios y nifias indigenas en
los procesos de transicidén en la escuela? ¢ Cudl es el papel de la comunidad del
nifio indigena que ingresa a la escuela en la primera infancia? ¢Qué factores se
pueden considerar como necesarios para facilitar la transicion de los nifios y nifias
indigenas cuando ingresan a la escuela? ¢Desde el punto de vista de cada uno de
los involucrados en la relacién escuela comunidad qué es lo que se evidencia?

¢, Qué factores inciden para que esto sea asi? ¢En la escuela se trabaja desde una
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perspectiva intercultural? ¢ Existen brechas entre lo que se plantea en las politicas

educativas y lo que sucede en la escuela?

Estos interrogantes, sumados a un interés por el objeto de estudio y a la
revision inicial de investigaciones como la de Alonso (2008) y la de Fernandez,
Hoyos y Lozano (1998), citadas anteriormente, permitié plantear que las
comunidades indigenas vivencian de tal manera el ingreso a la escuela, que
puede interrumpir el proceso educativo que se daba en su comunidad. Asi mismo,
al revisar las politicas educativas relacionadas con la educacion inicial, hasta el
afno 2010, el tema de las transiciones no se ha incluido. Se formularon entonces
preguntas como ¢En el aula de clase se generan espacios de intercambio de
saberes que le den cabida a las diversas culturas indigenas? ¢Qué alternativas
tiene el docente de preescolar para facilitar la transicion de nifios y nifias
indigenas que vienen directamente de su comunidad originaria? ¢Qué ocurre con

estos nifios al ser una minoria étnica en una ciudad como Bogota?

Estos antecedentes y los cuestionamientos mencionados, llevaron al
planteamiento del tema de las transiciones de los nifios y nifias de comunidades
indigenas en primera infancia que ingresan a la escuela oficial. En el marco de la
linea de investigacion de la Maestria se consideré que este tema es relevante
porque la realizacion de procesos de transicién permite la construccion de vinculos
gue son fundamentales para favorecer el desarrollo humano de nifios y nifias. Si
bien en esta investigacion, el tema no se centra en la construccion de vinculos, se
pretende hacer visible la necesidad de fortalecer los procesos educativos y

emocionales que se dan en la escuela, a partir de las transiciones.

Con base en estos planteamientos, se preciso el tema de investigacion y se

delimitaron sus alcances, tal como se muestra a continuacion.
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1.3 Planteamiento del problema de investigacion

Si bien a nivel internacional y nacional existen documentos que promueven
y orientan sobre la importancia de las transiciones en los nifios y nifias de primera
infancia que ingresan al sistema educativo, en la practica es dificil implementar
programas educativos encaminados a desarrollar procesos que favorezcan la
transicion desde la comunidad indigena hacia el contexto escolar. Esto es, que
sean coherentes y pertinentes no solo con la normatividad existente, sino con las
particularidades y dinamicas que vivencian a diario las comunidades indigenas

que habitan el territorio colombiano y de manera particular, el Distrito Capital.

Las transiciones hacen referencia a los “transitos”, los “caminos por recorrer’
que los nifios y nifas realizan para pasar de un estado “inicial” a otro. En estos
procesos, son fundamentales el acompafiamiento de la familia, el rol del docente
en la formacion de los nifios, las politicas y lineamientos sobre el tema, una
adecuada nutricién, la promocion de una educacion de calidad enmarcada en una
propuesta de educacion intercultural o etnoeducativa, entre otros factores. Estos
promueven y garantizan que dichas transiciones estén acordes con las dinamicas
de las comunidades indigenas, respetando y reconociendo su cultura, su

cosmovision.

La implementacién de estas politicas se constituye en un reto inmenso que
requiere acompafamiento y seguimiento, con el fin de identificar las fortalezas y
debilidades que se estén presentando, con la intencionalidad de aportar a su
afianzamiento en pro de una educacion inicial coherente y pertinente con las
necesidades educativas de los niflos y nifias de primera infancia de las
comunidades indigenas, lo que podria favorecer la preservacion de su cultura, su

historia, su modo de vida; en una palabra, su identidad.

Bajo esta intencionalidad el problema de investigacion que se ha planteado

es ¢Qué procesos transicionales viven los nifios y nifias de las comunidades
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indigenas de primera infancia al ingresar a la escuela publica? Con base en esta

pregunta se plantearon los objetivos que se presentan a continuacion:

Objetivo general:

Hacer una aproximacién comprensiva de los procesos transicionales en
nifios y niflas indigenas, que estan entre los 4 y los 6 afios que ingresan a la

escuela publica.

Obijetivos especificos

e Establecer puntos de encuentro y desencuentro entre referentes teoricos,
politicas educativas y posturas de los actores, en relacion con el proceso de
transicion de los nifios y nifias de comunidades indigenas que ingresan a la

escuela en el D. C.

e Elaborar recomendaciones para fortalecer los procesos de transicion de
nifios y nifias indigenas en primera infancia, del Distrito Capital que

ingresan a la escuela publica.

1.4 Justificacion de la temética de investigacion

La tematica de los procesos transicionales en nifios y nifias indigenas de
primera infancia que ingresan a la escuela es pertinente desde una perspectiva
social porque tales procesos son facilitadores de la construccion de vinculo en el
espacio escolar, y promueven el desarrollo humano. Asi mismo, este tema permite
identificar fortalezas, potencialidades y problematicas de las comunidades
indigenas que viven en Bogota y ofrece alternativas en el contexto escolar. Esta
investigacién visibiliza la mirada de diferentes actores, tales como miembros de
varias comunidades indigenas que ejercen diversos roles, hacedores de politica

que se interesan por el tema y maestros de escuelas publicas que han tenido
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como estudiantes a nifilos indigenas. Estas miradas permiten acercarse a la
complejidad de la situacion; favorecen el analisis al plantear diversas perspectivas,
encuentros y desencuentros respecto a los procesos educativos; apuestas a favor

de la educacion propia y otras perspectivas que se analizaran en este documento.

A nivel profesional este objeto de estudio plantea el reto de comprender
desde una perspectiva hermenéutica, lo que algunas comunidades indigenas
consideran importante y esperan de la escuela como espacio que respete y, de
ser posible, fortalezca su identidad. Se trata de abrir espacios de didlogo para
comprender las diversas miradas; la del indigena, que vive en Bogota, la del
maestro que en una misma aula debe propender por el desarrollo de estudiantes
con diversas caracteristicas y necesidades y la de los representantes de entidades
y autoridades distritales que han desarrollado procesos de construccion de la

politica desde una perspectiva participativa.

Cabe anotar que en la linea de investigacion de nifiez, juventud y familia, de
la Maestria en Desarrollo Educativo y Social de CINDE, se abordaron autores
como Morin y su teoria de la complejidad que muestra lo que implica ser humano
en la postmodernidad, Bronfrenbrenner y la ecologia del desarrollo humano, lo que
indica la importancia de entender el desarrollo no solo desde los cambios que se
producen en los nifios sino también en los adultos que les rodean. En el tema de
vinculo, leimos autores clasicos como Bowlby y su teoria del apego, que explica
las relaciones madre hijo y a partir de ahi la construccion de relaciones afectivas.
También se abordaron los planteamientos de autores contemporaneos como
Barudy, quien postula la necesidad del buen trato en la infancia como condicién
para un adecuado desarrollo afectivo. Las discusiones y preguntas que se fueron
formulando en la linea alrededor de la situacion de la nifiez, junto con nuestros
intereses personales nos llevaron a plantearnos la importancia del tema de las
transiciones. Posteriormente, se concretd como poblacién objetivo, los nifios y

nifias indigenas de primera infancia.

Ahora bien, el hecho de que las escuelas publicas de Bogota no cuenten con

un enfoque pedagdgico multicultural que facilite el proceso, afecta diversos
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aspectos del desarrollo de estos nifios y nifias, en temas como la preservacion de
su lengua, sus usos, costumbres y tradiciones. Se considera que en cierto sentido,
esta situacion refleja lo que sucede en la nacion en lo referente al manejo de la
diversidad y de las necesidades particulares de los nifios y nifias indigenas,
cuando ingresan a la escuela publica. Para abordar el problema de investigacion
se revisaron los referentes legales y las politicas que existen a nivel internacional,
nacional y distrital y la necesidad de fortalecer desde la educacion y desde la
escuela, el desarrollo de estos nifios, entendido éste desde una perspectiva

humana.

Como lo plantea Souza de Lima (citado por Paladino y Maris, 2007), en la
década de los ochentas y noventas América Latina vio crecer movimientos
sociales como respuesta a los regimenes dictatoriales y al auspicio de ellos, los
movimientos indigenas que buscaban el reconocimiento de sus derechos
territoriales. En cada nacién latinoamericana se gesté un movimiento demandando
y obteniendo, como en el caso de Colombia, cierto reconocimiento legal que tuvo
una de sus mayores conquistas con la Constitucion del 91. De alli se
desprendieron los demas marcos legales como aquellos especificos en materia de

educacion.

A pesar de que existen posibilidades de participacion mas amplias para las
comunidades indigenas en el presente siglo, también es cierto que son objeto de
vulneracién permanente tanto en la ciudad como en las zonas rurales®. Desde la
perspectiva de las autoras de la presente investigacion, lo que se haga por
mejorar el proceso educativo de la nifiez indigena redundara en beneficios para su
comunidad y se constituird en una oportunidad por hacer de la educacién en
Colombia, una oportunidad de inclusion, reconocimiento y valoracion de la
identidad y la cultura; objetivo a lograr desde diversos frentes, pero que no se
podria obtener sin el reconocimiento de las particularidades culturales que

componen la poblacion.

6 . ~ P L. L L . .

A partir de los afios 70s y 80s su ambito de accién no menos que su concepcion ideoldgica trasciende el campo meramente educativo
al comprometer un planteamiento politico de mayor alcance que propugna rescatar, desarrollar y proyectar a las culturas indigenas en
el destino de los paises latinoamericanos. La Educacion Indigena en América Latina p. 4
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Se requiere tener en cuenta la perspectiva de diversos actores relacionados
directa o indirectamente con la educacion de los nifios y nifias indigenas tales
como, representantes del gobierno distrital que elaboran la politica relacionada
con el tema, miembros de diversas comunidades indigenas y maestros de
educacion inicial que han tenido estudiantes indigenas en sus aulas para conocer
qué tanto el contexto permite y promueve la educacién en el respeto a la

diferencia.

Las comunidades indigenas tienen mucho que decir al respecto, pero no
todas cuentan con la posibilidad de acceder a centros educativos con enfoques
pedagdgicos que valoren y preserven su cultura y su identidad. A partir de las
ideas y planteamientos expuestos anteriormente, se evidencia que a la escuela le
corresponde una labor importante para generar procesos de adaptacion que vayan
en doble via; esto es, desde el nifio hacia la escuela y viceversa. Tener en cuenta
el contexto, respetar y valorar las diferencias culturales y fortalecer los vinculos
afectivos y sociales entre la escuela, la familia y el estudiante, puede ser una
alternativa para favorecer el desarrollo humano de los nifios y nifias provenientes
de grupos indigenas. Para ello, proponemos en primer lugar visibilizar la situacion
de los niflos y nifias indigenas de primera infancia que ingresan a la escuela
publica por primera vez , desde la perspectiva de diversos actores y con base en
ello proponer recomendaciones encaminadas a favorecer la transicion desde el

seno de la comunidad hasta el contexto escolar.
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2. EL CAMINO RECORRIDO

Tal como lo sugiere el titulo de este capitulo, a continuacion describimos la
experiencia de desarrollo de esta investigacion, como un proceso de construccién
de conocimiento a partir del cual logramos aprendizajes que consideramos
importantes para acercarnos a la comprension de lo humano desde una situacion

particular: las transiciones de nifios de comunidades indigenas al contexto escolar.

La primera gran tarea de este proceso fue definir la pregunta de
investigacion. De forma paralela al trabajo que desarrollamos en la linea de nifiez,
juventud y familia en la que abordamos la temética del vinculo como potenciador
del desarrollo desde diversas posturas tedricas, empezamos el ejercicio de
formular la pregunta del estudio. Para ello, exploramos nuestros propios intereses
investigativos; luego vino la tarea de establecer un consenso entre las tres

integrantes del equipo para articular en una sola pregunta tales intereses.

Asi mismo, a la luz de los autores que ibamos abordando, elegimos
inicialmente dos conceptos relevantes: vinculo y transiciones. En ese momento
definimos como problema de investigacion la construccion de una propuesta para
el fortalecimiento de vinculos afectivos y sociales a partir de procesos de
transicion, que favorecieran el desarrollo humano de estudiantes indigenas en
primera infancia pertenecientes a instituciones educativas publicas de la ciudad de
Bogotd, que no tenian un enfoque etnoeducativo. Consideramos que la propuesta
seria construida con actores del proceso educativo: estudiantes, maestros,

directivos y comunidad indigena.

Con cada documento de avance de la investigacion, fuimos delimitando los
alcances del estudio y replanteando la pregunta, pues a partir de ella
pretendiamos resolver otros interrogantes; sin embargo, fuimos evidenciando que
al principio formulamos interrogantes de tal magnitud que cada uno de ellos
hubiera podido constituirse en una investigacion. Por supuesto, al delimitar los

alcances también tuvimos que reformular la pregunta, lo que desde la perspectiva
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de este estudio habla de una construccion de conocimiento de caracter circular; no
lineal. En ese proceso, el tema de los vinculos afectivos fue desvaneciéndose y
tomando fuerza el del desarrollo humano como una categoria mas amplia que nos
permitiria movernos entre dos mundos, el de la cosmogonia de los indigenas y lo
que algunos autores denominan desarrollo humano. Finalmente, y después de

casi un afo, logramos formular una pregunta:

¢, Qué procesos transicionales viven los nifios y nifias de las comunidades
indigenas de primera infancia al ingresar a la escuela publica? Con base en esta

se formularon, el objetivo general y los objetivos especificos.

En el transcurso de ese afio revisamos diversas fuentes sobre el tema de las
transiciones, que nos dieron una vision sobre uno de los conceptos centrales del
estudio. Adicionalmente decidimos desarrollar una investigacion basada en el
dialogo de saberes entre diversos actores, como una forma de construir

conocimiento y responder a la pregunta finalmente definida.

En este sentido y teniendo en cuenta la complejidad de la problemética de
investigacién, uno de los aspectos que siempre fue claro para nosotras era el
enfoque con el cual responderiamos la pregunta de investigacion: cualitativo.
Desde la perspectiva de Pérez Serrano (1994), este tipo de estudios debe ser
sensible a los procesos particulares, a las diferencias y a los procesos

significativos en la comprension de la realidad.

Desde la hermenéutica, el ambito del investigador es lo cotidiano, la
experiencia intersubjetiva; este se convierte en un participante del proceso del
estudio, que facilita el didlogo de saberes. Por ello, lo que buscamos fue describir
desde las vivencias de las personas, su visién, sus representaciones’ sobre la
problematica del estudio; lo que incluia sus cuestionamientos, certezas y
reflexiones. El otro aspecto que acordamos también fue tener diversas miradas;

esto es, la participacion de diversos actores que, desde su pertenencia a

"La representacion social es una modalidad particular del conocimiento, cuya funcion es la elaboracion de los
comportamientos y la comunicacion entre los individuos. Es un corpus organizado de conocimientos que hace
inteligible la realidad fisica y social (Moscovici, 1979, citado por Mora, 2002:7)
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comunidades indigenas, desde su experiencia en el sector educativo, o desde su
participacion instancias de representacion politica, expresaran sus perspectivas,
cuestionamientos y reflexiones, a proposito del tema de la educacion y las
transiciones de los nifios y nifias de primera infancia que ingresaban a la escuela.
Asi pudimos acercarnos a la comprension de tematicas como la educacion
enddgena, la educacion propia, la etnoeducacién, las politicas educativas, los

tipos de transiciones, entre otros temas relevantes.

Ahora venia el cdmo; este fue un proceso igualmente largo al de la definicién
de la pregunta de investigacion. Pasamos del “enamoramiento” que sentimos por
las historias de vida, por el método etnogréafico y hasta por los grupos focales,
hasta que llegamos a las entrevistas como método de recoleccion de la
informacion que se ajustaba a los objetivos de la investigacién, al enfoque y al
tiempo del que disponiamos para llevar a cabo esta etapa del proceso

investigativo.

Cabe anotar que no todas las entrevistas tuvieron unas preguntas guia. La
gue le hicimos al Abuelo Sua Ga Gua Ingativa Neusa, del cabildo Muisca de Suba,
tuvo la intenciébn de conocer las opiniones de esta autoridad de la comunidad
respecto al tema de investigacién. En el encuentro con esta autoridad se
evidenciaron sus posiciones claras y radicales frente al sistema educativo porque
le apostaba a la educacién propia. Esta entrevista nos produjo un primer impacto,
muy fuerte, respecto a sus cuestionamientos sobre los objetivos de la
investigaciéon y sobre lo que en ese momento representaba para nosotras la

posicion de la comunidad de la que él formaba parte.

Debemos reconocer que las respuestas que obtuvimos del Abuelo Sua Ga
Gua Ingativa nos sorprendieron enormemente por su radicalismo frente al tema
de la educacion ofrecida por el Estado para comunidades indigenas, pero
encontramos, junto con nuestra asesora, que era precisamente esa diversidad, la
gue enriquecia nuestro estudio y ponia de manifiesto las diferentes miradas sobre
el tema, a partir de lo cual entendimos que existen diversas posiciones, aun dentro

de las comunidades indigenas. De esta manera, sus opiniones y preguntas nos
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permitieron evidenciar por ejemplo, incoherencias e inconsistencias entre la
politica educativa y la cotidianidad de la escuela. Sus reflexiones fueron més alla
del problema de las transiciones; incluso durante la entrevista, él no abord6 este

tema especifico, pues no le parecio relevante.

Luego realizamos otras entrevistas, atendiendo a los siguientes criterios: que
fueran personas relacionadas con el tema educativo, que nos mostraran diversas
perspectivas, reflexiones, cuestionamientos y en la medida de lo posible, que
aportaran alternativas de solucion para llevar a cabo procesos de transicién con

nifos y niflas indigenas de primera infancia.

Las otras entrevistas no estructuradas que realizamos fueron la de Nelly Nifio
Rocha, maestra de origen Muisca y quien ha trabajado en comunidades
indigenas Puinave y Curripaco y la de Fabian Molina, quien trabajé para la

Secretaria Distrital de Integracion Social, de la ciudad de Bogota.

De esta manera, y para propiciar el dialogo de saberes, realizamos en total
ocho entrevistas, cinco fueron semiestructuradas y tres no estructuradas. Cada
entrevista tuvo una duracion promedio de una hora y treinta minutos. Los

entrevistados fueron:

Abuelo Suaga Gua IngativA Neusa. Chyguy (sacerdote). (Sigifredo Nifio
Rocha). Comunidad Indigena del Cabildo Mayor Muisca Chibcha de Bacaté.

Pueblo Nacién Muisca Chibcha. (www.muiscas.org)

Abuelo Gualcala Alava: autoridad de la comunidad Muisca, que colabora en

uno de los jardines para poblacion indigena de Bosa.

Seyniwin Zalabata: mujer perteneciente a la comunidad Arahuaca, que
estudia Licenciatura en Ciencias Sociales en una universidad publica de la ciudad

de Bogota.

Fabian Molina: socidlogo coautor del documento “lineamiento pedagdgico

para la educacion inicial indigena en Bogota”
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Francelina Muchavisoy: docente de Linguistica y Educacion Indigena con
especializaciébn en Edumadtica, integrante de la comunidad Inga que trabaja en la

institucién educativa distrital La Inmaculada, con nifios y nifias del ciclo inicial®.

Concejal Diego Garcia Bejarano: cabildante del Concejo de Bogota, que a
partir de experiencias personales se define a si mismo como una persona “que
busca sus raices Muiscas” y que desde su posicion de representante de los
habitantes del distrito trabaja también por las comunidades indigenas que habitan

la ciudad.

Nelly Nifio Rocha: maestra de origen Muisca, licenciada en Biologia,
especialista en educacion ambiental, que ha trabajado con diversas comunidades

indigenas en la selva colombiana- Norte y Oriente amazodnico.

Antonia Agreda: indigena perteneciente a la comunidad Inga, decana de la
Facultad de Ciencias de la Educacion de la Universidad Nacional Abierta y a
Distancia (UNAD).

En el anexo 1 se encuentran las preguntas disefiadas para las entrevistas
semiestructuradas y las que fuimos formulando en las entrevistas no

estructuradas.

Cada una de las entrevistas fue transcrita con el fin de realizar el andlisis de
contenido. Con el apoyo del software atlas ti versién 6.2, se elaboré el diccionario
de cbdigos, estos se revisaron y ajustaron para hacer visibles las categorias que

emergieron de las entrevistas. En la tabla 2 se presentan las categorias.

Tabla 2. Categorias y subcategorias usadas para el analisis

CATEGORIA | SUBCATEGORIA| CODIGOS ASOCIADOS

Educacion

X Identidad indigena
enddgena

Educacién -
Percepciones acerca de la

Etnoeducacion o
etnoeducacion

8 . . . s, . . .
Este nivel incluye los grados de jardin, preescolar, primero y segundo de primaria



CATEGORIA

SUBCATEGORIA

CODIGOS ASOCIADOS

Educacién propia

Concepciones sobre la
educacioén propia

Criticas al sistema
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Educacion educativo
occidental Propuestas para mejorar la
educacion
Problematicas en
la transicion
Retos al ingresar
a la escuela

Transiciones

Factores que | Familiay comunidad

fortalecen los
procesos de
transicion

Escuela y curriculo
Docentes
Politicas

Consideramos que este fue un punto critico en el desarrollo del estudio
porque en un principio no teniamos claro el proceso que seguia luego de crear los
codigos para organizar la informacion recogida en las entrevistas. Lo que
debiamos aprender a hacer era analisis de contenido. Este proceso implicé
“despegarnos de la teoria producida por la comunidad cientifica”, para ubicarnos
en la perspectiva de los actores, como conocimiento valido en las ciencias

sociales.

“Zafarnos” de la necesidad de sustentar con un marco teérico previo el
proceso investigativo para luego “leer” los planteamientos y reflexiones de los
entrevistados, fue un ejercicio cognitivo como investigadoras que nos dej6
interesantes aprendizajes. El proceso investigativo se torné entonces en dar su
lugar a los actores, como protagonistas, que tenian mucho que aportar para

comprender el problema del estudio. Desde el punto de vista de Herrera (2009):

Se trata de aclarar aquellas perspectivas, ideas, opiniones o0 conceptos
de los cuales partimos para asegurar que lo que va a ser interpretado pueda
hablar. (...) La labor hermenéutica consiste en sostener el juego y la tension

que se da entre los prejuicios y el texto, un juego en el cual ni el prejuicio se
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impone al decir del texto ni el sentido del texto excluye las anticipaciones del

intérprete (p. 129).

Hicimos el ejercicio de interpretacion, procurando leer el texto, lo que cada
entrevistado nos decia para tener una vision comprensiva de sus ideas. Ahora
sabemos que en esa interpretacion también esta nuestra propia vision, pero esto
no invalida el proceso sino que, desde la perspectiva hermenéutica, hace parte de

7

él.

Incluso en un caso también nos encontramos con un investigador, autor de
un articulo que leimos, que parecia haber entrevistado a uno de nuestros actores

participantes en el estudio porque planteaba los mismos dilemas y reflexiones.

Lo que sabiamos era que queriamos acercarnos a la experiencia de las
personas y conocer su perspectiva. En este ejercicio hermenéutico, tal como lo
plantea Herrera (2000) la apertura que caracteriza al intérprete tiene como

elemento central un indagar que es, al mismo tiempo, dejarse interpelar (p.142).

Interpretar significa poner al servicio del texto el propio lenguaje, de tal
manera que lo que se esta interpretando pueda llegar hasta nosotros. (Herrera,
2009: 150).

Una vez seleccionados los fragmentos de las entrevistas segun las
categorias que les aplicaban, se hizo un analisis transversal por categoria,
estableciendo los puntos comunes y las diferencias entre los actores
entrevistados. Finalmente, el analisis se “armd” con base en dos grandes
categorias: educacioén y transiciones, cada una de las cuales tiene subcategorias,

tal como se puede ver en la tabla antes citada.

En el proceso de analisis se revisaron autores que planteaban esos temas,
de tal manera que sus postulados entraron en dialogo, y en algunas ocasiones,
ampliaron lo dicho por los entrevistados. Asi mismo, comparamos las diversas
posturas de los actores, con el fin de que eso nos permitiera entender sus

comprensiones sobre la pregunta de investigacion. Cabe anotar que en este
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ejercicio no descartamos ninguna opinibn o0 posicion porque entrara en
contradiccion con posturas propias de las autoras o con los planteamientos o
hallazgos de los autores consultados. Asi visibilizamos las problematicas que
enfrentan los nifios y nifias indigenas de primera infancia que ingresan a la
escuela por primera vez y las alternativas que propusieron los actores

entrevistados para enfrentar y resolver tales probleméticas.

Incluso, pusimos a prueba nuestros supuestos, pues asumiamos por ejemplo
que la mayoria de los nifios indigenas que llegaban a la escuela publica no
hablaban espafiol y que esto se convertia en una barrera para el proceso de
transicion y por lo tanto, para su desarrollo. Sin embargo, descubrimos que no
todos los nifios llegan en esas condiciones y que esta situacién de entrada marca
la diferencia en muchos sentidos. Asi mismo, conocimos probleméticas y
situaciones que en un principio no habiamos contemplado. Esto amplié nuestra
mirada sobre lo que sucede con los nifios y nifias indigenas, de primera infancia

que ingresan a la escuela en ciudades como Bogota.

En ese punto fue donde empezamos a evidenciar nuestros aprendizajes en
relacion con la tematica de investigacion. Fue una experiencia que nos permitié
asomarnos al mundo de la educacion desde la perspectiva de las comunidades
indigenas. Ademas, y aungue parezca obvio para algunos, nos dimos cuenta que
es facil criticar a la escuela, decir todo lo que no se hace, y se deberia hacer. El
asunto es que con el didlogo de saberes, se comprende la mirada de una misma
situacién, desde diferentes actores, para lograr entender los fenébmenos y no

simplemente hacer generalizaciones a partir de algunos hechos.

Estos y otros aprendizajes se encuentran en el capitulo de conclusiones y

reflexiones.
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3. EDUCAR EN Y PARA LA VIDA

Hablar de educacion en y para la vida, implica priorizar al ser humano en un
contexto determinado, enmarcado en particularidades que lo hacen irrepetible y
gue imprimen un sello caracteristico cuando se vincula a un grupo social. Implica
ademas poner en didlogo conceptos, saberes, creencias, que se requieren como
minimos fundamentales para la convivencia, el respeto y cuidado del ambiente, el
conocimiento y la ciencia y la formacion en valores, entre otros aspectos;
adecuandolos a las particularidades culturales, sociales y del contexto en el que

se encuentra el ser humano como individuo e integrante de una sociedad.

Esto requiere ademas, la garantia por el respeto a las dinamicas particulares
que se tejen y entretejen en las comunidades desde sus culturas. El cubrimiento
de necesidades prioritarias como nutricién, transporte, acompafiamiento escolar®,
infraestructura adecuada; que minimicen no solo la desercion y la repitencia, sino
que también aporten en el manejo y disminucién de los efectos que suelen
generarse en el transito de los nifios, nifias y jovenes al pasar del hogar al jardin,
del jardin a la basica primaria, de la primaria a la secundaria y de ésta a la
universidad o a un mundo complejo, lleno de incertidumbres que pueden resultar

dificiles de leer y entender para intervenir propositivamente.

A nivel normativo, la Ley General de educacion (Ley 115 de 1994), en su
articulo 1°, establece que “(...) La educacién es un proceso de formacién
permanente, personal, cultural y social que se fundamenta en una concepcion

integral de la persona humana, de su dignidad, de sus derechos y de sus deberes
(p.1).

Segun Delors (1994), la educacion debe estructurarse en torno a cuatro
aprendizajes fundamentales que a lo largo de la vida se constituiran, para cada

ser humano, en los pilares del conocimiento: aprender a conocer, es decir, adquirir

9 S - .
Este proceso implica didlogo entre la escuela, la familia y la comunidad
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los instrumentos de la comprension; aprender a hacer, para poder influir sobre el
propio entorno; aprender a vivir juntos, para participar y cooperar con los demas
en todas las actividades humanas; y por dltimo, aprender a ser, que se constituye
en un proceso fundamental que recoge elementos de los tres anteriores. Segun el
autor, estas cuatro opciones del saber convergen en una sola, ya que entre ellas

hay numerosos puntos de contacto, coincidencia e intercambio.

Sin embargo, estos fines de la educacion, no siempre han logrado ponerse
en didlogo con los contextos de las comunidades educativas, con las realidades
de las familias, con las fortalezas y debilidades de los nifios y nifias que ingresan

al sistema educativo.

Al establecer la formacion permanente como horizonte, se requiere que los
cuatro principios permeen todos los escenarios de la vida cotidiana de los
estudiantes, y que por lo tanto se pongan en juego dindmicas que vinculen a la
familia y a la sociedad en la formacion integral de los nifios y jovenes.

De igual forma, en diferentes escenarios se habla de que la educacion es un
proceso personal, cultural y social, y sin embargo con mucha mas frecuencia de
la que se quisiera, se observa como en un aula de clase se encuentran entre
cuarenta y cincuenta estudiantes, lo que dificulta y en algunas ocasiones
imposibilita, el didlogo y el apoyo individual de los educandos, impidiendo
acompafarlos de diversas formas de acuerdo a sus progresos y limitando por lo
general, las oportunidades para aprender y para valorar la riqueza cultural de los

estudiantes segun su origen.

3.1 Tensidén entre pasado y presente de la educacion en América Latina

La Colonizacion, que vino después de la Conquista, trajo consigo la
evangelizacion y la castellanizacion, es decir, la imposicion de un credo religioso y
una lengua diferentes a las de los pueblos originarios, procesos que afirmaron la

superioridad cultural blanca. Estamentos de mando y escuelas se convirtieron en



38

espacios restringidos para las poblaciones negras e indigenas. En el caso
especifico de la escuela se gener6 un detrimento de la cultura indigena. Como lo
refieren los representantes de las comunidades en el documento del CONTCEPI
(2012)*°, ha sido dificil asumir el peso histérico de la negacién cultural, cuyo
resultado mas nocivo es la paulatina interiorizacion en los indigenas, de los
modelos de desarrollo diferentes a su cultura y diferentes sistemas de vida; con
concepciones fundamentadas en valores distintos a los de su sociedad y
naturaleza, en la medida que se han afianzado los procesos de integracion,

reduccion, aculturacion y negacion de sus propios usos y costumbres.

Se habla de unas cosas que el muchacho nunca va a usar, por ejemplo la
historia. ¢De qué historia nos estan hablando si nosotros conocemos nuestra

historia por usos y costumbres y tradiciones? - Abuelo Suaga Gua Ingativa Neusa.

En relacion con la negacion cultural, en esta cita, se evidencia codmo un area
del curriculo de la educacién occidental no es significativa para las comunidades,
por lo que para ellos representd el proceso de conquista y colonizacion espafiola.
Hoy dia, la escuela en muchas ocasiones continia mostrando solo un lado de la
historia, sin incluir uno de los actores principales del proceso, lo que contribuye a
perpetuar la negacién histérica que menciona el documento del CONTCEPI.

La escuela lo Unico que le ha hecho, es dafio a las comunidades indigenas y
tiene toda la razon. La historia de la escuela y las comunidades indigenas es la
historia de la colonizacion del pensamiento, de la colonizacion (...) de la

transformacion de las formas de vida ancestrales y tradicionales — Fabian Molina.

Segun este entrevistado, al interior de las comunidades indigenas, surgen
primordialmente dos inquietudes: la primera, el sentido de la escuela, cuando ha

sido motor de la transformacién y pérdida de sus culturas; y la segunda, es que la

10La CONTCEPI fue creada con el Decreto 2406 de junio 26 de 2007 y esta compuesta por la Organizacion de los Pueblos
Indigenas de la Amazonia Colombiana, la Confederacién Indigena Tayrona OIT, LA Organizacién Nacional Indigena de
Colombia, ONIC, y las autoridades Indigenas de Colombia, AICO. Como fruto de las sesiones de trabajo se redacté el
documento “perfil del sistema educativo indigena propio” S.E.I.P en el que se consignan los principios de la educacién
propia, el sentido de territorio, la espiritualidad indigena, la importancia de la lengua materna asi como de otras formas de
comunicacion propias de cada comunidad y aspectos relacionados con lo que debe ser tenido en cuenta para llevarse a
cabo en el pais.
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escuela deberia dejar ser; es decir, permitir a los nifios y nifias expresarse, en el
proceso de construccion de su identidad. El considera que la escuela ha
evolucionado, se ha transformado y poco a poco tiende a recoger las necesidades
de las comunidades, pero se requiere una escuela intercultural, una escuela a la

gue llegue y vaya a la maloka, el palenque, la parroquia.

Segun Rojas Curieux (1998), en 1888 el Estado colombiano firmé el
Concordato con la Santa Sede, a través del cual se le otorgé a las misiones
catllicas la administracion de la educacion, lo que se denomind la educacién
contratada. En ella, el interés estaba centrado en la evangelizacion y en una
educaciéon en funcién de los preceptos de la Iglesia catolica. Esta politica y la de
los internados escolares (iniciada en los primeros 25 afios del siglo XX), tenia
como principal objetivo el ingreso de los indigenas “al mundo civilizado (...) por la
cual se determina la manera como deben ser gobernados los salvajes que vayan

reduciéndose a la vida civilizada (p. 2)”.

Los Curripacos, han tenido que hacer una armonizacion entre lo evangélico y
Su propia cosmovision, hacen un sincretismo (...) uno ve el guambiano con una
identidad tan fortalecida pero guambianos hay catdlicos, hay protestantes,
evangélicos. Los quichuas, hay unos mormones, muchos son mormones. Hay una
identidad que es diferente a la identidad antropoldgica histérica que hemos

conocido - Fabian Molina

Si bien el entrevistado se refiere a un fenbmeno actual en relacién con la
mezcla de la identidad indigena con diferentes credos religiosos, esto pareceria
originarse en un proceso que se gesté desde el siglo XIX y sobre el cual hoy dia

VEeMOosS Sus consecuencias.

Por otra parte, Rojas Curieux (1998) sefala que en la Constitucion de 1886,
no existen en el territorio de la Republica de Colombia pueblos con
particularidades histéricas y linglisticas; es decir, en esta Constitucion, los
pueblos indigenas no son tenidos en cuenta. Segun él, por este olvido de los

legisladores de 1886, surgié la mencionada ley de 1890, en donde se confiere
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poder a la Iglesia Catdlica sobre la manera como esas incipientes sociedades
deben ser gobernadas. Incluso en esa misma ley, los indigenas son considerados
iguales que los menores de edad.

Al respecto Gros (2000) menciona que en el siglo XIX prosperan dos
procesos que favorecieron la consolidacion de la nacidon; el mestizaje y la
educacion. En su momento, el papel de la educacién se asumié como la redencién
del indigena y del negro, sacandoles de la degradacion y la barbarie en la cual los
habia mantenido el poder colonial (p. 181). Se podria decir entonces que sobre un
mismo hecho se tienen muchas miradas. Es lo que sucede con la conquista y la
colonizacion. Lo que se conmemora cada 12 de octubre en escuelas y colegios
como el descubrimiento de América, como un hito en la historia de los pueblos
americanos, para las poblaciones originarias es un sinénimo de deterioro cultural y
menoscabo de sus comunidades, en la medida en que significd la dominacion de
una cultura sobre otra con todas las implicaciones que esto trajo para las

comunidades que habitaban gran parte de América.

Con el objetivo de lograr la alfabetizacion se logré la insercibn de mayor
poblacion indigena y afro en las escuelas, bajo un curriculo homogéneo que no
hacia ninguna distinciéon cultural y que fungia como agente de distanciamiento

entre las comunidades y su cultura de origen.

Efectivamente, como afirma Amodio (1986), a comienzos del siglo XXI, un
porcentaje de los indigenas que recibe educacion lo hace en sistemas escolares
estatales, con profesores nativos que se han formado para ello en las facultades
de Etnoeducacién. Otros en cambio, siguen recibiendo educacion en escuelas en
las que no se cuenta con profesores indigenas o formados para ello y en las que
no se tienen en cuenta aspectos tales como la lengua materna de los estudiantes

indigenas o la modificacion del curriculo.

Una situacion que ilustra el segundo caso es la que narra la maestra Nelly

Nifio, que trabajo en la selva con varias comunidades indigenas:
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(...) Los Unicos que van alla no son los que se forman en las ciudades,
obviamente ¢ quién va a vivir a la selva? (...) Entonces todavia echaban mano...
de las normales, y una queda en Itsmina, Chocé y la de Pasquilla. Entonces yo
pude entender por qué tantos de ellos... en Guainia en ese caso y ellos van por
pura y fisica necesidad, por el nombramiento. Entonces ahi ya por ejemplo... a
quién le van a ceder esa responsabilidad tan delicada? Pero como viene del

Estado... los indigenas tienen que aceptar!

En relacion con lo que ocurre en las escuelas, precisa Castillo (2011) que la
vieja disputa por transformar la escuela y su conocimiento oficial heredado desde
la época de la Colonia, no logra resolverse, ni siquiera por el reconocimiento
constitucional que se le otorga a los grupos étnicos para orientar y administrar los
procesos educativos. Considera por el contrario, que en la actualidad las
posibilidades concretas de autonomia educativa de las comunidades son cada vez
mas restringidas debido a que las politicas de mejoramiento de la calidad y de

ampliacion de cobertura, son las que especifican lo que se debe enseniar.

Nosotros lo que hicimos fue... una propuesta con Salomoéon (otro profesor de
Bogota) el primer afio, vincular en la construccién de curriculo y del PEI a los
abuelos de la comunidad... al capitan, asi le llaman al que representa la
comunidad afuera con los blancos, y con ellos se intenté construir; o sea que los
que dictaban la clase no éramos nosotros, sino eran los abuelos; y se nos armé un
problema gravisimo con la Secretaria de Educaciéon y con los mismos compafieros
docentes. A mi me pagan es para que yo venga a trabajar (decian), ustedes que
no se inventen pendejadas, yo soy el profesor de artistica y luego ensefiandoles
carboncillo, y el de educacién fisica era solo futbol y la de inglés pretendia que
hablaran inglés cuando estaban aprendiendo a hablar castellano. Maestra Nelly

Nifo.

El estudio de la UNAD (2008) postula que en el siglo XVIII el primer enfoque

de evangelizacion y castellanizacion, a través de la educacion contratada, logro
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diezmar algunos aspectos de la educacion indigena; también es cierto que
actualmente en los procesos escolarizados, llevados a cabo no hay una reflexion
profunda acerca del concepto de educacion, educacion indigena y de ésta en el
contexto escolar, cuyos niveles de significacibn en procesos étnicos son
determinantes para cumplir con la funcién de valorar y preservar la ciencia, la

cultura y los saberes en cualquier grupo humano.

De acuerdo con lo anterior, diversos procesos de caracter historico que se
iniciaron con la Conquista y la Colonia, afectaron a las comunidades indigenas,
pues se partié de la idea de civilizarlas, lo que incluy6é evangelizarlas y educarlas.
Hoy dia persisten algunas luchas por el reconocimiento y la valoracion de estas
culturas, pues aunque existen leyes al respecto, la escuela no ha logrado en todos
los casos asumir una perspectiva intercultural que tenga en cuenta en el curriculo

la riqueza que proviene de la diferencia.

3.2 Panorama actual de la educacién en América Latina
3.2.1 Educacidn Inicial

En un informe realizado en el marco de la Conferencia Mundial sobre
Atencion y Educacion de la Primera Infancia, organizada por la UNESCO vy la
Federacion Rusa, en el afio 2010, se hizo un andlisis de la situacion de la Atencion
y Educacion de la Primera Infancia (AEPI), en 19 paises de América Latina. A
partir de esto, se establecieron los principales desafios y acciones para seguir
avanzando en el alcance del primer objetivo de la Educacién para Todos™,
propuesta que fue formulada en el foro mundial de educacion realizado en Dakar

en el afo 2000.

Segun este reporte de la UNESCO, los paises de Latinoamérica han hecho
importantes esfuerzos en el tema, por lo cual se convierte en una de las regiones

con mas avances Y tal vez, mejor futuro al respecto. Plantea sin embargo, que ain

11 . L Lo ! ) ) ’ - .
Extender y mejorar la proteccidén y educacion integrales de la primera infancia, especialmente para los nifios mas vulnerables y
desfavorecidos
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existen grandes desafios para lograr el primer objetivo de la Educacién para
Todos, en la medida en que persisten las desigualdades entre y al interior de estas
naciones y una distancia entre lo que plantean sus normas y leyes y lo que se da

en la realidad.

Se observa que hay un numero cada vez mayor de paises (Argentina,
Colombia, Chile, Paraguay, Pert, Uruguay y Venezuela) con una tendencia a
ubicar el énfasis de la educacion inicial en el desarrollo humano. Desde este punto
de vista, la educacion inicial se concibe como una etapa con identidad propia, es
decir, no se define en funcién de la preparacion de los nifios y nifias para la
educacién basica, sino como la experiencia educativa mas importante en la vida
de los seres humanos, a partir de la cual se favorecen nuevos aprendizajes a lo

largo de la vida.

Un rasgo propio de este enfoque, es la atencion integral a las necesidades
de supervivencia, aprendizaje y desarrollo bio-psicosocial de los nifios y nifias por
medio de acciones articuladas alrededor de asuntos de salud, educacion, cuidado
y proteccioén, y del establecimiento de una linea de continuidad entre la educacién
inicial y la educacion basica. En este contexto, los objetivos definidos para el nivel
inicial se refieren a cinco grandes finalidades: i) promocion del desarrollo integral
de los nifios y nifias; ii) concepcion de los nifios y nifias como sujetos de derechos;
iii) formacion y promocién de la participacion de las familias en los procesos de
desarrollo infantil; iv) favorecimiento de la continuidad con el ciclo de educacion

basica primaria e v) integracién social y equidad.

A pesar de esta tendencia en el &mbito declarativo, todavia hay un
desbalance entre las acciones de cuidado y de educacién, con variaciones por
edades y por las modalidades y dependencias de los programas. A menudo se
observa que en los programas orientados a los menores de tres afos el
componente educativo tiende a ser mas débil; se da prioridad a las acciones de
cuidado; a partir de esta edad, hay un mayor énfasis en el aprendizaje de las

areas que enmarcan los procesos curriculares de la escuela, lo cual, segun el
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informe, es propio de un enfoque instrumental y academicista que es preciso

superar.
3.2.2 Interculturalidad

Segun la UNESCO (2010) en las Leyes Nacionales de Educacion de los
paises latinoamericanos, se establece el derecho de todos los ciudadanos a una
educacién obligatoria y gratuita sin discriminacién de ningun tipo. En las leyes mas
recientes se va mas alla de establecer el derecho de todos a una educacion de
calidad; incorporando la nocién de equidad, entendida como la igualdad de
oportunidades no solo en el acceso, sino en la calidad de la educaciéon que se
recibe y en el logro de aprendizajes alcanzados.

De acuerdo con Lo6pez (citado en UNESCO, 2010), en las Leyes de
Educacion de la region se reconocen la educacién intercultural y el bilinglismo.
Con distintos niveles de desarrollo y ritmos diferentes, los paises estan avanzando
hacia un modelo de desarrollo en el que la diversidad cultural y linglistica se
entiende como un recurso fundamental para la educacion de todos los nifios y

nifas, y por lo tanto, asegurandola a lo largo de las diversas etapas educativas.

En este documento se considera que el avance hacia una educacién
intercultural y bilingle es todavia lento en muchos paises, debido a: i) la carencia
de docentes y otros profesionales representativos de las distintas etnias; ii)
actitudes discriminatorias; iii) la desvalorizacién de las lenguas y culturas no
dominantes y iv) la formulacion de curriculos que representan solo a la cultura

mayoritaria.

Ahora bien, en el Informe Regional sobre la Educacion para Todos en
América Latina y El Caribe, elaborado en 2011, que incluye un andlisis en todos
los niveles educativos, se afirma, al igual que en el informe 2010, que la educacion
es un factor clave en el desarrollo humano y en la lucha contra la pobreza.
También plantea que ha habido avances significativos respecto a la matriculay a
la finalizacion de todos los niveles educativos, aunque hasta ahora, no todos los

nifios y nifias concluyen la primaria; situacion que se ha mantenido en los ultimos
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ocho afos. Sin embargo, casi la tercera parte de los paises latinoamericanos logra

tasas de conclusién superiores al 95%.

La cobertura de la educacion secundaria es todavia baja en muchos paises;
en promedio, solo un poco més de la mitad de la generacion mas joven (entre 20 y
24 afnos de edad), finaliza este nivel educativo; en los grupos de mayor edad,
estas tasas son aun mas bajas. Adicionalmente, existen grandes diferencias entre

paises en el ingreso y la finalizacion de la educacion secundaria.

Si bien el acceso a la escuela primaria ya no parece representar un gran
problema en la region, aun persisten bajos niveles de logro académico en los
estudiantes, lo que se constituye en una amenaza real en la busqueda de una
educacién de calidad para todos. Algunos de los factores que favorecerian la
superacién de esta problematica son la contratacion de maestros debidamente
certificados, una mejor capacitacién docente y la aplicacion de curriculos flexibles,
centrados en el estudiante.

Una de las conclusiones del informe, es que las desigualdades sociales se
mantienen y se manifiestan en complejos problemas estructurales, lo que lleva a
gue se consoliden las diferencias respecto a la finalizacion de la primaria y

secundaria.

Otra conclusion, es la necesidad de otorgar mayor importancia al concepto
de educacion inclusiva como opcion para establecer un marco que permita
abordar varios de los desafios que afronta la region Latinoamericana y del Caribe,
para mejorar el acceso a los nifios de los pueblos originarios, las poblaciones

rurales y los estudiantes con necesidades especiales.

Asi mismo, se dice que se deben mejorar los resultados en cuanto al acceso
y la finalizacion de la ensefianza secundaria de alta calidad, especialmente en el
sector rural, en comunidades de bajos ingresos y entre estudiantes que
pertenecen a grupos étnicos discriminados. Ademas, propone la revision de los
programas de estudio con respecto a la relevancia que tienen para la vida y las

circunstancias sociales de los estudiantes. Segun la UNESCO (2011), en un
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mundo cada vez mas plural, la planificacion pedagdgica respecto a los contenidos
y los métodos didacticos, deben ser flexibles para ajustarse a estudiantes con
diferentes necesidades, deseos y expectativas.

3.3 Educacion y comunidades indigenas

Para tratar este tema, se presentaran unas breves definiciones sobre las
diferentes modalidades educativas que se identificaron en esta investigacion.
Primero se abordard el tema de la educacién endbégena, seguida por la
etnoeducacion, luego la educacién propia y finalmente la educacion ofrecida por el
Estado sin componentes étnicos diferenciales, a la cual las comunidades
indigenas denominan educacion blanca u occidental. Simultdneamente con cada
una de ellas, se incluirdn de manera diversa, voces de actores que aportan a la
tematica, asi como el andlisis de las autoras, procurando elaborar una trama que

proporcione una mirada comprensiva de las diversas perspectivas educativas.
3.3.1 Educacion endégena e identidad

Este tipo de educacion hace referencia a todos aquellos usos y costumbres
gue constituyen la cultura de cada comunidad y que se aprenden en el dia a dia
en el circulo de palabra, sembrando, mambeando®?, tejiendo junto a los padres,
abuelos y mayores de la comunidad. Segun Tovar, Escobar y Bolafios (2000), se
entienden como los procesos internos de socializacién que operan en las diversas
culturas; en este sentido se contrapone a la educacion oficial cuando ésta

desconoce los saberes especificos de cada cultura (p. 34).

Esta educacion aporta a la formacion de la identidad de nifios y jévenes, a
partir del proceso de socializacion. En la comunidad Muisca la labor de educar
estd en cabeza de los mayores, de los abuelos, que son quienes tienen la
sabiduria para ensefiar, formar en valores y transmitir los conocimientos de boca a

oido.

12 ) . . .
Mambear: masticar hoja de coca, producto que en muchas comunidades se considera sagrado.
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Por eso cuando el abuelo dice que la formacién es de boca a oido, es porque
es solo de boca a oido. Y eso, es lo hacen los mayores.... Los abuelos son los
que forman a los nifios y a los jovenes... ni siquiera los papas. Ellos no delegan la
educacion, los que estan todavia conservando su cultura, es indelegable. O sea,
no es bien visto, que el tio o alguien “ajeno” corrija a los nifios, porque no es su

funcioén, ese rol no es de él.

Entonces hay como unas jerarquias en términos de educacién y de
formacion. (...) La educacion y la formacion eran dirigidas por los mayores porque
son los que tienen la sabiduria y el conocimiento desde el ser. Una cosa es el
abuelo o el mayor o los mamos, por ejemplo en la Sierra, que tienen el
conocimiento espiritual;, o sea, al que le dan la sabiduria directamente “de arriba”
por decirlo de una forma entendible. Otra cosa es el Payé que no es el sabedor, el
Payé es el médico que usa las medicinas, las plantas, el yahé, los instrumentos
espirituales, como se llama en las comunidades... para ayudar a los otros.
Entonces, por ejemplo la formacion viene de la sabiduria, de la sabiduria de lo
alto. (...) La ensefianza y la educacion de los indigenas (se dan) desde el ser; por

eso no se delega. O sea, tiene un castigo, que tu delegues. Maestra Nelly Nifio.

En estos relatos se muestra que en la educacion endoégena los mayores de
la comunidad son los encargados de educar a los nifios y nifias; de ensefarles las
normas, fortalecer su espiritualidad y transmitir oralmente las tradiciones; son los
poseedores y “guardianes” del conocimiento ancestral de las comunidades y como

tal, perpettan los saberes.

Otro factor relevante en las comunidades indigenas, se relaciona con el
vinculo que establece la madre con su bebé durante los primeros meses de vida
(hasta que empieza a gatear) como respuesta a la necesidad innata de sentirse
protegido. Esto genera respuestas afectivas importantes tanto en la madre como
en el nifio. Por lo tanto, el desarrollo adecuado de este vinculo, fortalecera en el
infante, la capacidad de establecer relaciones sociales sanas, promoviendo un

desarrollo emocional adecuado y unas conductas enmarcadas en lo establecido
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por la comunidad, ya que consideran que este proceso va a fortalecer al nifio

desde su ser.

En una comunidad de Guainia (...) ellas van a trabajar al conuco, a la
chagra, pero ellas nunca dejan a los bebés por ejemplo en la hamaca, porque el
vinculo fisico del cuerpo es fundamental; ahi viene un tema del cuerpo que es
hermoso, es muy importante. Entonces tenerlo alli, en su regazo..., yo decia pero
ellas como es que hacen? ... pues por qué no guindarlos en una hamaca, el bebé
esta ahi mas tranquilo (yo pensaba). No, no porque, esa etapa es donde mas se
comunican hasta una etapa que a sus ocho meses ya los pueden colocar a que
gateen o en la hamaca, porque eso es parte de la formacién; porque ellos estan
convencidos que ahi estan transmitiendo lo del ser. Es una forma que eso le va a
de fortalecer al bebé cuando empiece a crecer y lo hace mas fuerte. Maestra Nelly

Nifio .

Otro aspecto de la socializacién, estad en las medidas que se toman cuando
alguien siendo mayor, comete una falta que va en contra de lo que ciertas

comunidades, como la Muisca, consideran como el deber ser:

(...) las raices estan. La honestidad por ejemplo es importante en los
indigenas; los codigos de honestidad y de humildad (...) Hay unas jerarquias, por
ejemplo cuando ellos hacen algo muy grave (robo o violacion), a ellos les
destierran, pero hay otros castigos fisicos en publico, que los golpean porque mas
que el dolor del cuerpo (porque no es fuerte), es la verglienza, la humillacion.

Maestra Nelly Nifio

Ahora bien, en el caso de la comunidad Inga, donde desde los afios 50 en el
siglo XX se dio un importante proceso de migracion hacia ciudades como Bogota,
hay varios aspectos a tener en cuenta para la formacion y el fortalecimiento de la
identidad, relacionados directamente con la educacion enddégena y que se hace
extensiva al resto de comunidades indigenas habitantes del D.C., que fueron

referenciados en este estudio.
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La educacion enddgena, también propende por la conservacion de la lengua,
como elemento constitutivo de la identidad cultural. Se expresa principalmente en
forma oral y simbdlica, permite transmitir las enseflanzas, compartir saberes y
educar en y para la vida. La diversidad de lenguas que se conjugan en el Distrito
Capital, da cuenta de la gran riqueza cultural que tiene nuestro pais, ya que cada

palabra trae implicita una historia y una tradicion.

Después de que mis papas migran hacia Bogota y Antonia y los demas
hermanos menores nacen en la ciudad de Bogota. Entonces eso implica pues
obviamente una formacion absolutamente distinta en donde hay una lucha
constante por mantener la identidad propia, sentirse orgulloso de la identidad
propia. Tener unos referentes y unos espacios de educacion propia mantenerlos
en una ciudad es absolutamente dificil. Pero pese a todo ello, las familias Inga, en
el caso de mi mama, fue muy contundente en el caso de la ensefianza cultural.
¢ Qué era importante para los Inga nacidos en un contexto urbano para sentirnos
con la identidad viva? ¢Qué era lo importante? Primero la lengua, el idioma, que
no importa donde se esté, no importa dénde se haya nacido, el idioma es
fundamental para considerarse Inga, entonces por eso yo hablo el Inga pese a
haber nacido aqui en Bogota y lo hablo perfecto, lo entiendo perfecto, lo escribo
perfecto”. Antonia Agreda.

Tal como se plantea en esta cita, la lengua es eje fundamental de la
identidad en la comunidad Inga. Es importante pensar en mecanismos de
intercambio entre la escuela y las comunidades para preservar la lengua ancestral.
Si el nifio o nifia llega con su lengua materna intacta a una escuela donde se habla
espafol, esta debe ofrecer alternativas para que la situacion no se convierta en
una barrera para la interaccion y el aprendizaje. En este sentido, es una invitacion

para que integre estos saberes, aunque su enfoque no sea etnoeducador.

Otro elemento indispensable en la educacidon enddgena es la ensefianza de
un oficio, que, en el caso de la comunidad Inga es diferente para hombres y para

mujeres:
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Desde muy pequefia me enseflaron a ser comerciante, a conocer unos
niveles de plantas medicinales para poder trabajar con artesanias... mientras que
mis hermanos si profundizaron en la medicina. A Antonia, solamente se le dio
hasta donde se le permitia, el nivel de aprendizaje para el comercio llamémoslo
asi. Los espacios que teniamos nosotros que tener como elemento de aprendizaje
propio, siempre fue el espacio familia para la educacion propia con los quehaceres
propios, aprender a preparar la medicina, tejer, aprender a entender la simbologia
propia, aprender el significado de las plantas; eso nunca se acab0 ni siquiera en la
ciudad y eso se mantuvo y en toda mi educacion fue permanente eso. Mi mama
nunca... nunca permitio que esa estructura de conocimiento cultural sobre el

manejo de plantas se acabara en ciudades; asi se educé Antonia.

Al leer este testimonio se destaca el rol de la figura materna para preservar
los saberes ancestrales relacionados con la lengua, los usos, costumbres y
tradiciones, en un entorno completamente diferente al territorio, como el de la
ciudad. Hoy dia, muchos integrantes de comunidades que llegan a ciudades como
Bogota se ven enfrentados a las demandas que hace un ambiente urbano, donde
se puede generar una situacion de desarraigo, cuya principal forma de prevencion
puede estar alrededor de la educacién para preservar la cultura y fortalecer la
identidad.

Aln estando desterritorializados, la relacién con el territorio de origen, sigue
siendo importante en la construccién y preservacién de la identidad cultural
indigena, al establecer vinculos con la Pacha Mama:

Otro aspecto fundamental es la relacibn que hay de los padres con el
territorio. Eso hace mucho mas profundo digamos, mucho mas, (...) complejo
también la comprension de como indigenas que se ubican en ciudades, no pierden
su conexion territorial y eso lo hacen los Ingas, todavia aun lo hacen. Entonces
Antonia siempre estuvo entre Bogota - Putumayo, Bogota- Venezuela, Venezuela
— Panama, Panama - ofras partes de otros paises, (...) entonces eso hacia que mi
mundo fuera mucho mas abierto en términos de conocimiento (...) de otras

culturas y otros paises, (...). Siempre los Inga estando aqui en Bogota siempre
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vamos... aun se mantiene esta practica, se va al territorio, se practican las fiestas

tradicionales, etc. Antonia Agreda.

Asi mismo, las relaciones también se conciben en relacién con el territorio;

cuando es por fuera del mismo, es distinta a cuando se da dentro del territorio:

(...) eso me lo inculcaron desde pequeiiita... que la relacion por fuera de mi
territorio era una relacién con otros, con el otro y que alli yo podia encontrar todo

tipo de reacciones... violentas como las que eran comprensivas... Antonia Agreda

En esta cita se habla sobre la importancia de seguir siendo parte del territorio

y mantener una relacién con él aunque ya no se habite alli.

Algunos van mas allad y plantean el rol del territorio en relacion con la

educacion como lo que dice el Abuelo Suaga Gua Ingativa Neusa:

(...) la educacion para nosotros es integral, va arraigada al territorio, va
arraigada con la tierra. Entonces yo no puedo hablarle de agua o de acueducto a
un indigena porque para nosotros acueducto no, eso no es (...) El tema es
recomposicion de la significacion de la memoria ancestral nuestra. Y para eso
tenemos que volver a los territorios; empezando (porque) tenemos que generar
nuestra propia aldea en esta época, ya. (...) Yo si hablaria de una céatedra que
deben aprender las universidades y colegios (...) deberia hacerse una catedra de

origen del territorio.

La preservacion y el fortalecimiento de las relaciones familiares es otro
componente de la identidad, que desde la perspectiva Inga, es indispensable

fortalecer y mantener:

Otro aspecto importantisimo que yo evidencio en la forma como yo fui
educada, es el respeto a los usos y costumbres que nosotros teniamos o que
tenemos aun. Y eso, implica un alto grado de conocimiento en cuanto a como me
relaciono con integrantes de mi comunidad, con integrantes familiares cercanos,
con integrantes familiares lejanos y con integrantes familiares que hacen alianza

politica o por casamiento, o por emparentamiento de primos, tios, con otros clanes
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y apellidos. Esa también hizo parte de mi educacion. Entonces... esa relacion es
parte de la educacion que yo obtuve y eso es parte del conocimiento y del

aprendizaje propio que tienen... que tenemos las comunidades Inga por lo menos.

Como se puede leer a través de estos testimonios, la educacion endogena
aporta a la construccion y el fortalecimiento de la identidad de nifios, nifias y
jovenes, particularmente, cuando salen de su comunidad y entran en contacto con
la cultura occidental. En esa medida también se constituye en un elemento
indispensable a tener en cuenta en los procesos educativos, incluyendo las

transiciones de los nifios y niflas de primera infancia que ingresan a la escuela.

Sin embargo, para algunos integrantes de las comunidades indigenas, no
existe la posibilidad de acercarse a la educacién “blanca” ya que esta no garantiza
ni reconoce las particularidades culturales de las mismas, promoviendo un
sometimiento a procesos extrafios y ajenos a la cotidianidad de las comunidades.
Desde esta perspectiva, el desconocimiento cultural, de las tradiciones, ritos y
creencias de las comunidades, impide que cualquier accion adelantada por

agentes externos a las mismas, sea aceptada por sus integrantes.

La educacion occidental establece planes de estudio que no responden a la
diversidad cultural del pais, en la medida en que por ejemplo, no generan espacios
adecuados para que se promueva el uso de la lengua materna. Asi mismo, se
presentan dificultades en la integracién del saber tedrico con el saber cotidiano de
las comunidades, lo que le resta importancia al papel de la escuela como agente
que valora y fortalece la diversidad, promoviendo la formacion de la identidad
cultural de los pueblos. De esta manera, aspectos prioritarios para las
comunidades indigenas como sus tradiciones, la infraestructura de sus escuelas
(formas circulares como la maloka, que le dan espacio a la oralidad); expresiones
tipicas como rituales, musica y danza, no hacen parte del curriculum que ofrece la
escuela tradicional. Como consecuencia, este modelo de educacion no se
considera como prioritario e incluso valido, para el contexto de las comunidades

indigenas.
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Lo que yo creo es que en Colombia hay que salvaguardar los territorios y
dejar que las comunidades mismas den la nota sin la influencia del blanco (...) Yo
le jugaria como a la educacion que han hecho en Bolivia, por all4, o lo que han
hecho los Incas de alguna manera, una educacion propia. Uno por sus parcelas
hace sus modelos de educacion, de acuerdo a las circunstancias tanto
ambientales como de organizacion y todo. (...) De los procesos que yo conozco en
el Cauca, los mismos maestros han tenido que rechazar el sistema, ni siquiera
dictar el sistema, rechazarlo de plano y decirle no, no estamos de acuerdo con
eso. (...) Y el Ministerio de Educacién ¢qué relacion tiene con la etnia? ¢Con la
nuestra? Entonces a nosotros nos dicen los abuelos, no hay que ensefarles a
restar ni a dividir a los nifios; hay que ensefarles es a multiplicar y a sumar no
mas. Porque si usted les ensefia a dividir y a restar van en contra de la misma
cosmogonia de la comunidad. (...) Yo no necesito de una carrera para hacer
porque yo no estoy dentro del sistema de los blancos. Eso le sirve a los blancos

para que se califiquen entre ellos. Abuelo Suaga Gua Ingativa Neusa.

La educacién occidentalizada, se enmarca en planes de estudio
preestablecidos por entes del nivel central, que como referentes macro de la
politica educativa del gobierno, requieren contextualizarse y establecer dialogos
con las comunidades para hacerse realidad, de tal modo que haya coherencia
entre lo que dice la ley y lo que finalmente ocurre en la escuela. Esto implica
elaborar estrategias que permitan atender a las necesidades educativas de las
poblaciones para que sean coherentes y pertinentes con sus dinamicas. En el
mismo sentido, y reforzando esta tesis, es importante promover y garantizar el
derecho a la educaciéon, el respeto a la cultura y a la diversidad, desde las
facultades de educacién, a partir de procesos de formacion de docentes que

atiendan estos requerimientos.

Para las comunidades que por diversas razones han tenido que ubicarse en
las grandes ciudades, o escenarios diferentes a su lugar de origen, es
fundamental que se garantice el respeto a su cultura. Sin embargo, es casi

imposible pensar en ofrecer una educacion especifica con un modelo educativo
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propio para cada comunidad. Por lo tanto, lo que debe primar es la
interculturalidad desde un enfoque diferencial, en el cual se promueva el didlogo
de saberes. Asi mismo, se requiere garantizar el respeto a las diferencias y
propender por diversificar las estrategias metodologicas para que los nifios, nifias
y jovenes independientemente de su origen, conozcan su cultura y a la vez,

aprendan a entender, respetar y valorar la de sus comparfieros.

Algunos (indigenas) proponen una educacion exclusiva, de indigenas para
indigenas; ideolégicamente se podria pensar en las bondades y maravillas de una
educacion vista asi, pero esto tampoco es beneficioso ni administrativo como
pedagogicamente (...) es imposible tenerle a cada nifio indigena segun su
comunidad (Muisca, Inga, u otra), un docente exclusivo. Los integrantes se
encierran en su comunidad y su cultura y olvidan que existe un mundo diverso, en
constante transformacion del que hacen parte. (...) Entonces tenian un problema
de estar encerrados en su propia cultura cuando hoy eso es imposible y el
palenque hacia lo mismo, cuando tu entras a un territorio afro, en el palenque, solo
hablan de lo afro, incluso de lo afro localizado, no de lo afro diverso que tiene lo
afro. (...) Lo otro tiene que ver con (que) no necesitamos una atencion exclusiva
sino una atencién diferencial incluyente, con reconocimiento de la diversidad, de la
diferencia, y yo decia con unos niveles digamos complementarios, con cosas que

posiblemente no estan pensadas o no se estan haciendo. Fabian Molina

Desde esta perspectiva, se plantea la imposibilidad logistica, administrativa y
pedagdgica de crear centros educativos exclusivos para cada comunidad, lo que
seria tan discriminatorio como pretender una educacion homogénea para todos
los  colombianos. Ademas, postula la necesidad de desarrollar procesos
educativos que preparen a los nifios y nifias para enfrentar un mundo globalizado,

en constante cambio. Algo similar menciona Antonia Agreda cuando afirma:

Yo estoy de acuerdo con que se hable de la educacion propia en el sentido
politico, que si que nos garanticen volver a vitalizar la educacion propia; eso si

estoy de acuerdo, pero que metodoloégicamente para hablar de la escuela, si es
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asi o de una educacion para el mundo contemporaneo tiene implicito la

etnoeducacion, y la etnoeducacion tiene que ver con espacios de interculturalidad.

Antonia Agreda narra, desde su experiencia personal en la infancia, como
perteneciente a una comunidad indigena, la importancia que le atribuyen a abrirse

al mundo y conocer otras culturas:

La facilidad que uno tiene al conocer otras culturas, la facilidad que a mi me
dio el conocer otras culturas es innegable. Los nifios Inga de por si son muy
abiertos, muy dados a otros mundos.

3.3.2 Etnoeducacion

El programa etnoeducativo se institucionaliza mediante la Ley 115 de 1994,
gue en su articulo 55, define la etnoeducacion como: aquella que se ofrece a
grupos o comunidades que integran la nacionalidad y que poseen una cultura, una
lengua, unas tradiciones y unos fueros propios y autéctonos. Debe estar ligada al
ambiente, al proceso productivo, al proceso social y cultural, con el debido respeto

de sus creencias y tradiciones.

El articulo 2° del Decreto 804 de 1995 formula los principios de la
etnoeducacion en Colombia: integralidad, diversidad linguistica, autonomia,
participacion comunitaria, interculturalidad, flexibilidad, progresividad y solidaridad

(ver anexo 2).

Agreda (2001) propone un concepto de etnoeducacion que va mas alla de
considerarlo como un servicio, porque incorpora otros elementos relevantes desde

el punto de vista pedagdégico; lo define como:

El proceso social permanente de reflexidon y construccion colectiva
mediante el cual los pueblos indigenas y afrocolombianos fortalecen
su autonomia, en el marco de la interculturalidad, posibilitando la
interiorizacion 'y produccion de valores, conocimientos y el
desarrollo de habilidades y destrezas, conforme a su realidad

cultural, expresada en su proyecto global de vida (p. 260).
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De acuerdo con esta autora, ademas de ser un enfoque dirigido a la atencion
educativa de los grupos étnicos, se constituye en una orientacion que les permite
a éstos formular y desarrollar propuestas teniendo en cuenta sus caracteristicas y
las de los demas pueblos que conforman el pais, en un contexto universal y

articulados con sus planes de vida.

Considera ademas que las necesidades de vida de los pueblos indigenas
encaminan los procesos educativos hacia la construccion de propuestas
pertinentes y ligadas a lo comunitario; en donde el territorio, la cultura, el idioma, la
organizacién politica, social, econdmica y la interculturalidad se constituyen en el

fundamento de su educacion.

Ahora bien, en un estudio realizado por la UNAD (2008) se identificaron las
principales problematicas de la formacién de docentes y se hizo un ejercicio de
comprension de la situacion etnoeducativa en contexto, con el fin de reconocer
particularidades, identidades, niveles, categorias, y metodologias que permitieran
el disefio y propuesta de lineas de formacién docente, coherentes con las

necesidades de cada region analizada en el estudio.

Segun esta investigacion, el modelo etnoeducativo propone validar los
conocimientos ancestrales, vinculandolos desde una perspectiva comunitaria, en
tanto que todo saber es valido para realizar una educacion sistematica e integral.
La etnoeducacién ha planeado, en el marco de la experiencia colombiana, como
uno de sus principios, la interculturalidad, con el propdsito de garantizar que los
espacios de los saberes puedan desarrollarse, compartir y generar nuevos
paradigmas, basados en la relacion e intercambio de las diversas culturas
existentes. Sin embargo, segun los resultados de esta investigacion, este principio
no pareciera estar involucrado en las escuelas de los departamentos de Guainia,
Vaupés y Vichada; lo que perciben los actores es que alli persiste el modelo

colonial.

(...) La educaciéon tiene que ver con todo el desarrollo humano, desde lo

cotidiano; o sea ¢cémo te vistes, qué comes, qué escuchas? Y a nosotros nos
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mandaban la remesa... semestralmente; que se almacenaba en una bodega:
sardinas, atun, salchichas, granos y pasta, eso era lo que comiamos; todos los
granos y pan. Y a ellos se les empezo a dar esos “alimentos”. Pero el Ministerio la
Secretaria de educacion creia que eso no tenia nada que ver con educacion, ni la
cultura ni nada; o sea, ese pequefo detalle no iba metido en lo curricular. Por eso
es que yo “peleo” con las personas de etnoeducacion porque es una farsa; yo les
digo es que es una mentira. (...) ¢Como asi que cambian la maloka y nos llevan
colchon y camas...nos llevan colchones y camas metalicas por.... Nadie nunca
us6 eso; era imposible dormir ahi porque ni siquiera se les ocurrid dejar los
ganchos para guindar las hamacas. Porque alli se nadie duerme en las hamacas,
alld no duermen es en camas. Entonces empezar a cambiar sus usos, porque la
etnoeducacion tiene que ver es con los usos y costumbres, no con lo que les

enserian de afuera”. Maestra Nelly Nifio.

Esta maestra narra una problematica compleja de la etnoeducacién; no tener
una mirada integral de los procesos educativos y por lo tanto no tomar en cuenta
las condiciones y caracteristicas del contexto. Esta situacion exige de las
autoridades educativas una reflexion que va mas alla de planear el curriculo, lo
gue se deberia reflejar en diversos aspectos que van desde lo puramente
pedagogico, hasta el tener en cuenta costumbres y tradiciones alimenticias y de

habitabilidad, propias de las comunidades.

Al respecto, una de las recomendaciones incluida en el documento de la
UNAD fue crear estrategias para hacer realidad lo dispuesto en los principios y
fundamentos de la etnoeducacion establecidos en los lineamientos generales de
ésta. Asi mismo, se evidenciaron algunos obstaculos para cumplir con tales
principios, en los departamentos donde se llevo a cabo el estudio. Algunas de
éstos hacen referencia a la dificultad de los entes territoriales para asumir de
manera descentralizada la Etnoeducacion; y a la falta de estrategias para llevar a
cabo procesos que respondieran efectivamente a las mudltiples dimensiones

educativas y a la heterogeneidad cultural.
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El tema de etnoeducacion; esa vaina no nos dice a nosotros nada; hablar del
tema de intercultura, pluricultura, multicultura, toda esa vaina que se han
inventado en la academia eso no deja de ser una chachara (que) en la practica no

se da. — Abuelo Suaga Gua Ingativa Neusa.

Algo similar postula Rojas Curieux (1998) quien afirma que el concepto de
etnoeducacion es mirado como “potencialmente aceptable” por los diversos
actores del escenario educativo, pero que en muchas circunstancias pareceria
lejos de ser una realidad, dados los obstaculos de orden practico que se
encuentran para llevarlo a la cotidianidad; tales obstaculos incluyen aspectos
administrativos y principalmente deficiencias en el conocimiento de las bases
pedagdgicas que promuevan el avance hacia la creaciébn de una escuela que

respete y propicie la diversidad cultural.

Uno de los obstaculos para hacer realidad la etnoeducacion como propuesta
pedagdgica, a la que se refiere previamente la maestra Muisca, es que no hay
maestros licenciados interesados en irse a trabajar a la selva. Quienes van, segun
ella, no estan motivados por su vocacion sino por la necesidad de trabajar. Estos
dos factores, es decir, la falta de preparacién por un lado y por otro la actitud de
los docentes afecta el cumplimiento de los objetivos que se pretenden lograr
desde la etnoeducacion. A esto, se suma la situacion de orden publico que vive el

pais y de manera particular las regiones en donde habitan los pueblos indigenas.

Finalmente, la investigacion de la UNAD concluye en uno de sus apartes que
el proceso de formaciébn de docentes etnoeducadores tiene bajo su
responsabilidad brindarles a los maestros las herramientas para desarrollar los
conocimientos y formas de sabiduria, propiciando el desarrollo de la politica
etnoeducativa integral y descentralizada, en el marco de la interculturalidad y el
dialogo de saberes. Otro elemento fundamental es generar procesos de reflexion
en torno a la educacion, la educacion indigena y la investigacion, como elementos

vitales para su desarrollo y consolidacion.
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Por su parte, el informe de Desarrollo Humano del PNUD (2011), expresa
que a pesar de que existe normatividad internacional y nacional que referencia el
derecho a la etnoeducacion en el marco del reconocimiento y respeto por la
diversidad cultural en Colombia, este proceso presenta dificultades, que segun las

comunidades indigenas son:

e La prestacion de servicios de etnoeducacion se ve afectada por situaciones
de orden publico y desplazamiento

e Lainformacion especifica que requieren los planes para estas comunidades
no se tiene en cuenta

e El Estado no incluye en su presupuesto los recursos necesarios

e Las autoridades indigenas no son consultadas para la fusion de
establecimientos

e Las autoridades y sus comunidades desconfian de las instituciones
educativas

e Los programas para las comunidades indigenas no han sido adaptados a
las condiciones de dispersién geografica

e Los curriculos no estdn basados en la identidad cultural y autonomia

educativa de estos pueblos.

A este respecto, una de las maestras entrevistadas, que pertenece a la
comunidad Muisca que habita en Bogota formula serias criticas a la manera como
se ha implementado la etnoeducacion en el pais. Su opinién se basa en parte, en

su experiencia docente con comunidades indigenas en el Amazonas.

(...) la Secretaria de Educacion lleva a la mitad de la selva y nos hacen una
construccion gigante... tengo fotos de eso. Una cosa absurda. A nadie que
realmente entienda un poquito del tema de educcion propia, se le hubiera ocurrido;
pero a la Secretaria de Educacion si, y no pasa solamente en este departamento
sino en muchos de nuestro pais (...) asi era donde yo trabajaba antes de que
llegaran a construirnos, teniamos salones en forma de choza con material de la

region que refrescaba la jornada. Pero luego /levaron los colchones... y los
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camarotes metalicos, nunca los usamos; entonces eran los colgaderos de la ropa,
y el lugar eso tenia hartas de arafias y todo porque nunca entramos a ese
espacio... sin ventanas aca... en la mitad de la selva... yo decia, increible!!! ,

nadie lo haria hace... yo no entiendo... Maestra Nelly Nifio.

Estas afirmaciones evidencian por un lado, que a nivel de las autoridades
educativas municipales se toman decisiones enmarcadas en lo que establece la
ley, pero sin tener en cuenta las condiciones del contexto; como en este caso que
hicieron una escuela sin considerar la manera como estas comunidades viven y
habitan los espacios. Y por otro lado, que cuando hay iniciativas de educacion
propia, la institucionalidad se puede convertir en un obstaculo porque no acepta
las iniciativas que, desde el punto de vista de las autoridades educativas, no

cumplen lo establecido en las normas.
Sobre la Etnoeducacion el CONTCEPI (2012) afirma que:

(...) fue en su momento una iniciativa que nos aport6 en los desarrollos
de los procesos y experiencias educativas internas a los diferentes
pueblos nativos, pero su misma concepcion generalizada para todas las
etnias (afros, raizales, gitanos, indigenas) y no para las especificidades
concretas e intereses de los pueblos indigenas, evidencié sus
limitaciones y nos llevo a pensar con mucha méas decision en la clase
de educacion que requerimos para garantizar la pervivencia de nuestras
culturas y pueblos, que hoy recogemos en el Sistema de Educacion
Indigena Propia - SEIP (p.30).

Frente a este tema, el Abuelo Suaga Gua Ingativa Neusa comenta:

Vamos a la costa norte, la costa del Pacifico, a los Llanos Orientales, al
centro de Colombia; cada territorio es un pais, con su gastronomia, su gente,
usos, costumbres, propias. Entonces cuando a mi me hablan de etnoeducacion
digo bueno, y como es ese cuento? Etnoeducacion para quiénes o cOmo es?

Escasamente puedo hacer la de mi pueblo. A eso me le dedicaria ¢coémo seria
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mas o menos el modelo de etnoeducacién para los Muiscas hoy? Eso si lo podria

hacer; inclusive hicimos hasta un PEI de eso.

La etnoeducacion es mi cosmovision, como veo el mundo; mis costumbres, mis

mitos, mis ritos; eso tiene que ver todo con la etnoeducacion. - Maestra Nelly Nifio.
3.3.3 Educacion propia

Existe para las comunidades indigenas, ademas de la educacion ofrecida por
el Estado y la etnoeducacion, otra opcién educativa, la educacion propia,
entendida como aquella que se fundamenta en el reconocimiento y la valoracion
cultural; que estd orientada por las mismas comunidades y lleva a cabo una
reflexion constante acerca de los elementos internos y externos que la componen.
Es decir, que dentro de las mismas comunidades involucradas definen qué
mantener, recrear y fortalecer (valores, conocimientos, actitudes y costumbres,
entre otros); asi como qué generar o crear, qué anular, evitar o erradicar y qué

apropiar de otros espacios (Tovar, Escobar y Bolafios, 2000).

El abuelo Suaga Gua IngativA Neusa define lo que para él significa la educacion

propia:

La educacion propia para nosotros es una educacion dada desde lo nuestro,
no desde el Ministerio (...) Lo que yo creo es que en Colombia hay que
salvaguardar los territorios y dejar que las comunidades mismas den la nota sin la
influencia del blanco. (...) Es que la educacion para nosotros es integral, va
arraigada al territorio, va arraigada con la tierra. Entonces yo no puedo hablarle de
agua o de acueducto a un indigena porque para nosotros acueducto no, eso no

es.

En esta misma linea de argumentacion, el Abuelo Suaga Gua IngativA Neusa
considera necesario que algunos abuelos, taitas, los mayores de comunidades
indigenas, se alejen de lo occidental y cierren sus puertas a toda forma de

intervencion:
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Hoy diria que quienes piensan en excluirse son sobre todo los tradicionales,
los mas viejos que no han tenido otra posibilidad y que han visto en la escuela el
dafio porque es que pierden la autoridad, ya no es él que sabe, no es el mayor
sino muchas veces los maestros y los maestros que no son de la comunidad que
no tiene compromiso con la comunidad que van alla por un contrato que no

conocen de la cultura 'y que los violentan. Fabian Molina

Su apuesta por la educacion propia se basa en lo que él denomina la falta de
compromiso de los maestros y su desconocimiento de la cultura de las
comunidades. Si se lee esto a la luz de situaciones comentadas anteriormente
respecto a la dificultad para hacer realidad una educacién multicultural y diversa
que respete y valore la diferencia, se puede afirmar que efectivamente el
desconocimiento por parte de algunos maestros, de la vision del mundo desde
otras culturas distintas a la propia, es un punto de desencuentro entre las
comunidades indigenas y la educacién occidentalizada. Esta situacién cobra
particular importancia en los primeros afios de la vida del nifio, cuando se sientan
las bases para la construccion de la identidad desde la pertenencia a una cultura
particular. Asi, en un contexto territorial propio para las comunidades indigenas, es
entendible que sean los sabedores, los abuelos, que como poseedores del

conocimiento y de la espiritualidad, los que eduguen a sus descendientes.

Hay casos aqui por ejemplo en donde los mayores, los ancianos, dicen, no,
yo a mi nieto lo educo soy yo y no mas; o sea, no le interesa ir a la escuela porque
es que para el indigena no necesita tener resuelto sino cuatro cosas, alimentacion,

techo, vestuario y salud, no mas.

En esta afirmacion se lee que el abuelo no considera necesario que los nifios
indigenas vayan a la escuela, pues lo que requieren como miembros de una
comunidad esta relacionado solo con la supervivencia. De esta manera, lo que él
propone es una educacion desde, hacia y con la comunidad, donde el nifio y la
nifia reciben todo lo que necesitan para formarse como integrantes de un colectivo

y preservar los usos, costumbres y tradiciones.
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Es que aqui no le podemos decir que el nifio debe aprender la leccién 1, 2, 3,
4, 5 0 en tal tiempo y en tanto estimado; el nifio aprende; simplemente siempre
aprende; que no lo logre asimilar o entender hoy ese concepto, pero en la practica
permanente, llega un momento en que aprendié. Entonces para nosotros no
implica si aprendio y si dio la leccién ya o no, el hecho es que él vaya ahi y
permanentemente esté haciendo el ejercicio, el ejercicio. Por eso es que por
ejemplo, para sembrar a uno no le dice el abuelo, es que mire, cada 20
centimetros, entierra el maiz, no se cémo, no. El abuelo arranca es diciendo mire,
agarre asi, va clavando, las mujeres van haciendo esto, los nifios van cantando,
echando semillas, el abuelo va tapando y esperamos entonces ocho dias y ya
sabemos como esta el maiz; empieza a germinar y ya cuando empieza a nacer
entonces viene la otra leccién; y hagale, es practico; no es tanta teoria y teoria y
teoria, pero qué, no se ve nada. Dicen los abuelos, ustedes hablan muy bonito

pero no producen papas.- Abuelo Suaga Gua Ingativa Neusa.

El abuelo plantea varios aspectos relevantes desde el conocimiento
experiencial; por un lado la concepcién que tienen sobre los procesos educativos
en la comunidad, que se dan desde el aprender haciendo, para resolver una
necesidad particular, que en este caso es la alimentacién. También muestra como
en la ensefianza de estas actividades, participan diversos miembros de la
comunidad y cada uno tiene un rol determinado, de tal manera que para aprender
por ejemplo como sembrar, se requiere del concurso de diferentes personas.
Finalmente, también postula la vision de la educaciébn como una opcion para
ensefar a los nifios algo que tenga un sentido practico; el conocimiento tiene una
utilidad que aporta a la comunidad. Desde esta perspectiva, hay una relacion

estrecha escuela — vida, como elementos de la existencia de las comunidades.

La maestra Muisca da un ejemplo sobre la iniciativa de una comunidad de
crear su propio material didactico en el marco de la educacién propia, para

fortalecer su cultura y educar desde la perspectiva que ellos consideran valida, el
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ser. Esto permitird que cuando un miembro de la comunidad “salga” al mundo

exterior, mantenga sus raices y valore su identidad.

Curritacos es un grupo étnico de Guainia y Vaupés, que ellos son muy
juiciosos y son muy pilos, y elaboraron su propio se alcanzé a hacer alfabeto;
ellos tienen mas de siete vocales. O sea, empezar a hacer eso es bravo... como
para empezar a organizarse. Ellos empezaron a hablar de etnoeducacion, pero
ellos mismos. Ellos no hablan de etnoeducacion sino ellos hablan de educacion
propia (...) porque es construida con y por ellos, orientados de afuera para darles
esas pistas de la transicion, para cuando salgan de su comunidad...qué va a
pasar en ese mundo loco que encuentren, pero no van a perder sus raices y van
a tener muchos mas valores y asi es menos dificil. (...) Entonces cuando los
investigadores Curritacos hablaban de la educacién propia, entonces esa
educacion propia viene desde el ser, y muchos de ellos empezaron a ligar desde

el amor (...) no depender de lo externo; esa es la esencia, es el ser.

Ahora bien, aunque algunos valoran la educacién propia, sin embargo

consideran que la etnoeducacion no se puede dejar de lado:

Yo estoy de acuerdo con que se hable de la educacién propia en el sentido
politico, que si que nos garanticen volver a vitalizar la educacién propia; eso si
estoy de acuerdo, pero que metodoldégicamente para hablar de la escuela, si es
asi o de una educacion para el mundo contemporadneo tiene implicito la
etnoeducacion, y la etnoeducacion tiene que ver con espacios de interculturalidad”

— Antonia Agreda, integrante de la comunidad Inga, experta en etnoeducacion.

La educacion propia aparece como una propuesta posterior a la
etnoeducacion. Mirando en retrospectiva se encuentra que, gracias al Primer
Encuentro Nacional de etnoeducacion, realizado en 1982 se socializaron las
experiencias educativas que los mismos pueblos y las organizaciones indigenas
habian logrado. En este evento convocado, planeado, desarrollado, coordinado y
evaluado por la ONIC y el MEN, el Ministerio de Educacion Nacional comenzo6 a

replantear la politica etnoeducativa teniendo en cuenta los planteamientos y
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exigencias de los pueblos indigenas. Con la resolucion 9549 de 1986, se ordena
un sistema de profesionalizacién especial para maestros indigenas. Esta medida
aunque aparentemente sencilla “mejoré ostensiblemente la calidad y enfoque
educativo en los distintos pueblos, al igual que las comunidades fueron tomando

mayor conciencia de la educacion indigena” (CONTCEPI, 2012: 16).

Segun este documento, en 1991, debido a la participacion de tres miembros
de comunidades indigenas que formaron parte de la Constituyente de Colombia,
se obtendria un logro considerable para el reconocimiento de los derechos
culturales de los pueblos originarios, con lo cual se fijaria el marco juridico para la
educacién intercultural. Luego vendria la Ley General de Educacién que en el

capitulo 3 reglamenta la educacion para grupos étnicos.

Se afirma que, si bien el MEN decide finalizar la Direccion de Pueblos,
durante los afios 2001 y 2002 se produce, como fruto del trabajo entre la ONIC y
el Ministerio de Educacion, el diagnéstico de pueblos, tomando como ejes de
trabajo: los planes de vida, la formacién docente y los materiales educativos. Los
autores del texto, expresan que en su socializacion se presentaron importantes
inquietudes sobre la situacion educativa de los pueblos indigenas pero no de la
totalidad de las comunidades del pais por eso, mediante el Decreto 2406 de Junio
de 2007 se crea la Mesa Nacional de Concertacion de la Politica Educativa de los
Pueblos Indigenas de Colombia, para tratar aspectos relacionados con la situacion
educativa de estos pueblos, lo que contribuiria a dar a luz el Sistema Educativo
Indigena Propio SEIP en el que se consignan los antecedentes de la Educacion
Propia, su fundamentacion politica y organizativa, pedagdgica, administrativa y de

gestion propia.

Esta alternativa se convierte en lo mas cercano dentro de las opciones
educativas, a las expectativas de las comunidades indigenas, después de que la
educacion tradicional fuera sentida como un agente de colonizacion y que la
etnoeducacion no respondiera a sus necesidades ni a sus perspectivas; ni siquiera

a los objetivos propuestos por el Estado (SEIP).
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Gracias a que se fundamenta en las raices culturales y en el pensamiento
propio de las comunidades indigenas, los creadores del SEIP esperan que la
educacion propia “contribuya a fortalecer las identidades de cada pueblo y a

potenciar las condiciones para lograr un buen vivir comunitario (p.100)".

(...) gueremos un aula abierta; aulas abiertas y circulares, donde los jévenes,
todos nos podamos sentar a aprender asi de la palabra y el maestro que llegue,
llega es a poner la palabra. Y con hechos vamos a hacer en la huerta, en el tejido,
en caminar la tierra; esa era el area mas o menos como de educacion fisica, artes
y todo; mas o menos asi una similitud y llegamos casi al lograr la propuesta.

Abuelo Suaga Gua Ingativa Neusa.

Entonces dijimos no, vamos a hacer una en educacion fisica, todos los
juegos tradicionales; concurso de natacion, cerbatana, flecha. Logramos hacer
uno, los juegos intercolegiados de la zona, que es el Unico que hasta hoy creo que
se ha hecho, porque estabamos en triple frontera con Venezuela y Brasil. Y se
movilizaron... de diferentes escuelitas; hicimos campeonatos de natacion,
cerbatana... y los abuelos empezaron a construir todo, pero esa era la nota de
educaciéon fisica. ¢Quién se va a poner en eso? Solo los locos, porque al
Ministerio y al Estado no le interesaba eso. (...) ;Qué logramos? Varios profes
juiciosos, indigenas viejitos, empezaron a estudiar y se volvieron licenciados
porque les daban la posibilidad de estudiar en Medellin en mitad de afio, entonces
todos estudiabamos con todos... por lo menos para poder jugar... afuera, con la

misma altura como un cartén.. Maestra Nelly Nifio.

A través de este testimonio se evidencia que algunas comunidades en la
selva han optado por una alternativa intermedia entre la educacion propia y las
exigencias de la “educacion occidental”, adaptando el curriculo a sus condiciones
y necesidades.

Desde una perspectiva similar, algunos le apuestan a una articulacion entre
la educacion propia articulada con la etnoeducaciéon como alternativa politica

construida pedagdgicamente:
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Entonces aqui... que se hable del concepto de educacion propia muy bien
perfecto, pero eso se tiene que aplicar en algun espacio, ya sea dentro o ya sea
en la escuela con unos referentes y categorias que tengan que llevarse a la
escuela o al espacio educativo si no lo queremos encerrar en una cosa de cuatro
paredes alli. Entonces lo que dicen etnoeducacion pues eso esta en una posicion
politica de las comunidades indigenas porque en la escuela no habian ningun
referente, nada, nada, nada, sobre las culturas indigenas. Entonces la Unica
manera de incursionar en el sistema educativo con una posicion politica
pedagdgicamente dicha, fue con algo que se llam6é etnoeducacién que
pedagogicamente la etnoeducacion implica una fuerte responsabilidad de tener los
conocimientos vivos y tener y comprender el conocimiento de los otros. Porque
nosotros no somos aislados, no somos solitos en este mundo, y en algun

momento tenemos que relacionarnos con el otro. Antonia Agreda.

3.4 Las politicas educativas y las comunidades indigenas

Con la Constitucién Politica de Colombia, promulgada en 1991, segun el
informe de Desarrollo Humano del PNUD (2011) sobre los pueblos indigenas, se
generd una nueva tendencia hacia el reconocimiento de la diversidad étnica y
cultural de la nacion. Esto se evidencia en cinco aspectos incluidos en la Carta

Magna:

1. El paso del Estado de Derecho al de un Estado social de derecho, con lo
gue se puede hacer realidad la igualdad de todos los colombianos; todos se
tienen en cuenta para elaborar los presupuestos nacionales y locales;
también se consideran al momento de generar las politicas que vienen de la
institucionalidad, aunque éstas no siempre se llevan a buen término.

2. El reconocimiento de los pueblos indigenas como sujetos colectivos de
derechos. De esta forma, por mandato constitucional tienen derecho a la

vida, a un nombre, a una religion, a una lengua distinta, a la reparacion, a la
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integridad de su cuerpo colectivo y sus derechos son comparables con los
del individuo.

3. El reconocimiento de un Estado multicultural y pluriétnico, lo que implica
una valoracion de la existencia de otras culturas y de referentes distintos
sobre la propiedad, la familia, la religién, el derecho y la naturaleza, entre
otros aspectos; todos ellos componentes de una cultura que se manifiesta
en la cotidianidad de los pueblos indigenas.

4. La obligacion de ofrecerles a los indigenas un trato distinto, lo que esta
consagrado en once articulos constitucionales y potencia la diferencia, la
etnicidad y la cultura de los indigenas.

5. La creacién de la figura de la accion de tutela, que se constituye en una
herramienta que protege los derechos fundamentales de los indigenas,
desde el punto de vista individual y como pueblos, dado su caracter de

sujetos colectivos de derechos.

Segun el Informe del PNUD (2011) estos derechos constitucionales han
generado debates entre las autoridades y los lideres de las comunidades
indigenas, quienes se han organizado en un movimiento social de caracter
nacional que se mantiene en la lucha por hacer valer sus derechos, tal como lo

hicieron sus antepasados.

Otro marco regulatorio que se ubica en la misma linea del reconocimiento de
la diversidad cultural declarado en la Constitucion del 91 es la Ley General de
Educaciéon, mas conocida como Ley 115. En la siguiente tabla se presentan los

articulos y una idea general sobre lo que proponen.

Tabla 3. Articulos de la Ley 115 de 1994 que reconocen la diversidad cultural

Articulo | Propuesta

5° Fines de la educacion

55 Definicién de etnoeducacion
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Articulo | Propuesta

56 Principios y fines de la etnoeducacion

57 Ensefianza bilinglie tomando como fundamento la lengua materna

58 Formacién de educadores para grupos étnicos

59 Asesorias especializadas del MEN para el desarrollo del curriculo

60 No intervencion de organismos internacionales, publicos o privados en la educacion
de grupos étnicos sin autorizacion de MEN

61 Reconocimiento de las organizaciones educativas existentes al momento de
promulgar la ley, para que continten su labor pedagégica

62 Seleccién de educadores concertada entre autoridades y grupos étnicos

63 Celebracion de contratos ajustados a los procesos, principios y fines de la

etnoeducacion

Como se puede observar al revisar la tabla 3, la Ley 115 de educacion,

regula la educacion de los pueblos indigenas, promoviendo el respeto a su cultura,

la necesidad de formar a los docentes que trabajan con grupos indigenas, el

respeto a la autonomia de estos pueblos y su participacibn en procesos

contractuales, como una de las partes que toma decisiones que inciden sobre la

educacién de nifios y jovenes de estas comunidades.

La Ley 1295 de 2009, reglamenta la atencidén integral de los nifios y las nifias

de la primera infancia de los sectores clasificados en los niveles 1, 2 y 3 del

Sisbén®®. A través de esta ley se busca promover la atencién integral de madres

gestantes y de los nifios y niflas menores de seis afios, garantizando sus derechos

basicos; entre ellos la nutricién, educacion inicial y la atencion integral a salud.

13 ) . e g . - )
SISBEN: Sistema de identificacion de potenciales beneficiarios de programas sociales
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Para el caso de la educacion inicial, la Ley indica que se deben garantizar

procesos integrales con modelos pedagdgicos flexibles, acordes y coherentes con

las edades y contextos de los nifios.

Articulo

Descripcién

ARTICULO 1o. OBJETO

Contribuir a mejorar la calidad de vida de las madres gestantes,
y las nifias y nifios menores de seis afios, clasificados en los
niveles 1, 2 y 3 del Sishén, de manera progresiva, a través de
interinstitucional Estado a

una articulacion que obliga al

garantizarles sus derechos a la alimentacién, la nutricion

adecuada, la educacion inicial y la atencion integral en salud.

ARTICULO 20. DERECHOS
DE LOS NINOS

...El Estado les garantizara a los menores, de los cero a los seis
anos, en forma prioritaria, los derechos consagrados en la
Constituciéon Nacional y en las leyes que desarrollan sus
derechos. Los menores recibirdn la alimentacién materna, de
ser posible, durante los primeros afios y accederan a una

educacion inicial, la cual podra tener metodologias flexibles...

ARTICULO 50.
DISTRIBUCION DE LOS
ACTORES SEGUN LA EDAD

...El Ministerio de Educacion Nacional y el Instituto Colombiano
de Bienestar Familiar -ICBF— de manera directa o en forma
contratada, de acuerdo con sus competencias, tendran a su
cargo la atencién integral en nutricién, educacion inicial segun
modelos pedagoégicos flexibles disefiados para cada edad, y
apoyo psicoldgico cuando fuera necesario, para los nifios de la

primera infancia clasificados en los niveles 1, 2 y 3 del Sisbén...

ARTICULO 70. APOYO DE
OTRAS INSTITUCIONES

“...El Ministerio de Educacién Nacional, con el acompafiamiento
del Instituto Colombiano de Bienestar Familiar, promovera el
disefio y la discusién de lineamientos curriculares, que puedan
ser incorporados por las normales superiores con miras a
promover la formacién de profesionales capacitados para
atender a los nifios y las nifias de la primera infancia, de los
niveles 1, 2 y 3 del Sisbén, en labores de atencién en nutricion,
logro de competencias especificas por medio de metodologias

flexibles y especiales y formacién en valores...”
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Articulo Descripcién
ARTICULO 80. | La infraestructura para la prestacion de estos servicios
INFRAESTRUCTURA (guarderias de atencion integral, centros de bienestar, hogares

juveniles, jardines, ludotecas y escuelas infantiles) sera
inicialmente la que exista en cada lugar del pais, tanto en zonas
urbanas como rurales, incorporando espacios publicos como
parques y zonas de recreacion, pero debera elaborarse un plan
de desarrollo paulatino de las construcciones, adaptaciones,
dotacién en los equipos e instrumentos que sean necesarios,
con el objeto de proveerlos de espacios, materiales y ambientes
adecuados segun la edad, con comedores, sitios de juego y
diversion y espacios adecuados para la formacion. En ello
deberan contribuir las entidades estatales de nivel
departamental, municipal y distrital, de acuerdo con el plan que

previamente se debe haber establecido.

El Documento CONPES 109 de 2007** “Colombia por la primera infancia”
indica frente a la educaciéon de este tipo de poblacion lo siguiente: “La atencion a
la primera infancia en instituciones educativas en el pais, ha correspondido
principalmente hasta el momento a la educacion preescolar, que tiene como
propésito preparar al nifio y a la nifia para ingresar en el sistema educativo formal.
La Ley General de Educacién —Ley 115 de 1994- define la educacion preescolar
como la “ofrecida al nifio para su desarrollo integral en los aspectos bioldgico,
cognoscitivo, psicomotriz, socio-afectivo y espiritual, a través de experiencias de

socializacion pedagdgicas y recreativas” (pagina 5).

En 2006, la cobertura en preescolar, que corresponde a nifios y niflas de 5
y 6 afos, los cuales son atendidos por las instituciones educativas, presenta una
tasa de cobertura bruta del 86% en el grado de transicién. Por su parte, en lo que
corresponde a la atencion con algun componente educativo, dirigida a los nifios y

nifias menores de 5 afios, que son atendidos, lo estan en un 44% por los hogares

4 A . . .
Politica Publica Nacional de Primera Infancia



72

comunitarios del ICBF, segun datos de la Encuesta Nacional de Calidad de Vida
del afio 2003 (CONPES 109)".

En el marco de la estrategia nacional “De cero a siempre” se busca promover
la atencion integral a los nifios y nifias de primera infancia entendida como la
promocién de sujetos de derechos, garantizando la atencion y promoviendo
procesos de gestidon, en el marco de la perspectiva de derechos y con enfoque
diferencial. Esta estrategia se dirige a la primera infancia, porque segun los
estudios cientificos, las habilidades y potencialidades humanas se estructuran en
los primeros afos; de tal forma que el lenguaje, la motricidad, el pensamiento
simbdlico, etc., asi como los cimientos para establecer relaciones consigo mismo,
con los demas y con el entorno, se ven favorecidos bajo una estrategia integral

que le aporte a dichos procesos.

A nivel de Bogota, la Secretaria Distrital de Integracién Social promulgé el
Lineamiento Pedagogico para la Educacion Inicial Indigena en la ciudad, en el
marco del acuerdo 359 de 2009™. Para elaborar este lineamiento, se convocaron
representantes de dieciséis comunidades indigenas que habitan en Bogota. Con
ellos se elaboraron de manera conjunta y participativa, estas orientaciones que
buscan garantizar el derecho a la atencion integral de los nifios y nifias aborigenes
gue viven en la ciudad. Se propone una atencion diferencial con enfoque de
derechos, que busca reconocer la diversidad poblacional que caracteriza a
Bogot4, y avanzar en su consolidacién como una ciudad multicultural y pluriétnica,
procurando mayor representatividad de las comunidades indigenas. Esta
propuesta se basa en cuatro pilares: el juego, la expresion y la creacion artistica,

las narrativas y la expresion literaria; y la exploraciéon del medio.

También toma en cuenta las dimensiones del desarrollo infantil pues
considera que para los nifios y las nifias indigenas que habitan la ciudad de
Bogota, el concepto de desarrollo debe combinar las percepciones, nociones y

postulados que surgen de la cultura propia y las dimensiones, tales como la

15 ) . ;. _ S - .
En este acuerdo se establecen los lineamientos de politica publica para los indigenas en el Distrito Capital
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personal, social, cognitiva, comunicativa, corporal y artistica, con lo que propone el
Lineamiento Pedagdgico y Curricular para Educacion Inicial en el Distrito. Por lo
tanto, las dimensiones se concretan en: a) personal social y autonomia; b)
comunicativa como forma de pensamiento; c) corporal y el ser; d) cognitiva como

lugar de identidad y e) artistica y la libertad.

Esta propuesta se diferencia de otras desde la forma misma como fue
concebida y construida; de una manera participativa, convocando a los
protagonistas del proceso, abriendo espacios de construccion conjunta y tomando
como base el respeto a la diversidad. Por lo tanto, se puede afirmar que se trabajo
de manera coherente entre lo que propone el lineamiento y lo que se hizo para

crearlo.

Segun Fabian Molina, coautor de este lineamiento para la educacion inicial
indigena, en una entrevista realizada en el marco de esta investigacion afirma que
la elaboracion de dicho lineamiento partié de preguntas como: ¢Qué es lo que los
nifos indigenas deben aprender en un contexto como el de Bogota, que les
permita recrear su ser indigena? Y ¢como aprenden los nifios indigenas? ¢Qué

debemos hacer para que ellos puedan aprender de la misma manera?

Estos lineamientos contaron con los aportes de cinco cabildos indigenas de
los que habitan la capital y otros 20 grupos étnicos diferentes, la mayoria en
situacion de desplazamiento. En este proceso, se debid contar con la autorizacion
y acompafiamiento de los abuelos, de los mayores de las comunidades indigenas

visitadas.

Desde la Secretaria de Integracion social, dichos lineamientos, se abordan
bajo la intencionalidad de promover un enfoque educativo diferencial en
comunidades indigenas, desde el cual se promueve una educacion que atienda a
las necesidades particulares de los nifios y nifias desde lo ciclos en el que se

encuentran.

Poco a poco, se ha logrado generar la participacion de las comunidades

indigenas en su educacion. Por eso ahora, en algunas instituciones, los abuelos
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acompafan el proceso en vez de que se le pague a gente ajena a su cultura. Esta
propuesta, debe seguir evolucionando, ya que aun la educacién que se imparte
en la escuela es muy tradicionalista. Basicamente, siguen siendo a través del
tiempo los mismos colegios los que trabajan desde la cultura indigena, sin haberse

logrado ampliar a mas instituciones.

...La cétedra como la conocemos parece para todos los grados y el profesor
gue no es especialista en los temas afro porque no lo aprendié en su formacion
inicial y por eso hay proyectos hoy como el de la OEI donde estan preguntando
como los maestros y maestras son formados en los temas de diversidad... y dicen
los grupos étnicos no estan, la poblacion con discapacidad no esta; eso se ha
dejado a los especialistas de educacion especial o de etnoeducacion. Fabian

Molina.

Ademas, los contenidos que se ensefian en la escuela, dejan de lado otros
escenarios de aprendizaje para las comunidades indigenas y afro. La maloca, el
Palenque, la Parroquia, son escenarios en y desde los cuales el pueblo
colombiano se ha educado. Al respecto comenta uno de sus aprendizajes, ...me
di cuenta que el palenque y la maloca estan vivos, lo que pasa es que no han

ingresado a la escuela, no son reconocidos por la escuela.

Fabian piensa que ademas hay otras dificultades como que entre
comunidades indigenas, afrocolombianos, o grupos de una misma comunidad, no
hay reconocimiento frente al papel que juegan como seres educadores; La
influencia del mundo occidental en el que viven y algunas de las cosmovisiones de

las comunidades no son propias, son de otros grupos indigenas. Asi lo expresa:

La maloca, tampoco reconoce el palenque, es decir, tampoco reconoce lo
afro, se queda centrado ahi y se queda en lo que fundamental lo propio pero

tampoco reconoce muchas veces lo occidental.

Respecto a la influencia de la cultura occidental sobre nuestras culturas

originarias manifiesta:
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Estos nifios son niflos de la cultura, que tienen unos elementos muy
importantes de la cultura occidental, entonces hay nifios que te cantan yo soy un
nifio salvaje pero también les encanta Pokemoén (...) muchas de las practicas de
los muiscas, no son propias de los muiscas, ellos tuvieron que ir a hacer curso con
los pueblos amazédnicos, con los U'wa, con los de la Sierra, entonces hay cosas y

cosmovisiones que no hacen parte realmente de lo que fue la cultura Muisca.

Respecto a sus aprendizajes luego de finalizar el proceso de construcciéon

colectiva del lineamiento, Fabian Molina afirma:

He aprendido mucho de ellos creo que ellos también han aprendido de mi.
Pero hay cierto tipo de cosa que yo también, dije bueno, yo qué hago con esto con
lo cual yo creci yo soy catélico y empecé a ver cosas del mundo de lo sobrenatural
y yo dije entonces sera que yo estoy equivocado. Entonces serd que yo debo
mambiar, sera que yo debo usar yagé entonces me di cuenta de varias cosas, y e€s
gue yo lo que realmente he encontrado en esta experiencia de la etnoeducacion
son mis raices indigenas; y ya es decir y asi vaya a la escuela el palenque y la
maloca, y es que nosotros no sabemos quiénes somos y cuales son nuestras

raices yo lo concluyo asi.

A partir de los planteamientos de los autores consultados y de las ideas
expuestas por los entrevistados, se puede afirmar que hoy dia se generan muchos
retos para la educacion, con el fin de alcanzar los objetivos propuestos en las
leyes y sobre todo, de hacer realidad lo que alli se propone. Hay muchas
iniciativas que han sido formuladas con este propésito, pero que hasta hoy
constituyen esfuerzos aislados, que no han logrado permear a todas las

instituciones ni a todos los actores relacionados con la educacion en el pais.

Si bien es cierto, que poner en diadlogo diversas posturas politicas y
pedagogicas, es una tarea de largo aliento, también es cierto que es un esfuerzo
gue debe continuar, pues como se ha visto en algunos casos, tales como la
construccion del lineamiento para la educacion inicial indigena, solo la

construccion colectiva en donde se respeta la palabra del otro, genera iniciativas
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incluyentes que valoran y le dan un lugar a las diversas propuestas, teniendo en
cuenta las necesidades de los distintos actores, y en este caso, sobre todo, las de
los nifios y nifias indigenas de primera infancia que ingresan a la institucion

educativa publica.

Hay diversas posturas acerca de lo que debe ser la educacion para los
integrantes de las comunidades indigenas, que van desde la educacion propia,
pasando por la etnoeducacion, y otras alternativas que no fueron abordadas en
esta investigacion. Sin embargo, lo que se evidencia hasta ahora, que aporta a
resolver la pregunta de investigacion, es que cuando el nifio o la nifia de primera
infancia llega a la escuela, es necesario tener en cuenta aspectos tan importantes
como la valoracion de la cultura, el fortalecimiento de la identidad como miembro
de una comunidad indigena, la relacion con el territorio, y sobre todo, las
condiciones en las cuales ingresa a la escuela. Esto implica también para la
escuela como institucion contar con los elementos necesarios para responder a
las necesidades de esta poblacién, desde lo que se ha establecido en la
Constitucion del 91 y todas las leyes que se han derivado de los parametros alli
incluidos, que inciden sobre la forma de concebir y hacer realidad los procesos

educativos.
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4. TRANSITANDO POR LA VIDA

Todo lo que le doy, es a mi mismo a quien me lo doy.
Esa es como la base del aprendizaje con los nifios...

Abuelo Gualcala Alava

En los primeros ocho afios de vida, los nifios se enfrentan a mudltiples e
importantes cambios relacionados con los diferentes centros de aprendizaje,
grupos sociales, roles y expectativas. Su capacidad de adaptarse a un ambiente
tan dinamico y en constante evolucion, afecta directamente su sentido de la propia
identidad y condicién dentro de la comunidad en el corto y en el largo plazo. En
particular, los momentos decisivos de mayor repercusion en la vida de los nifios,
tales como el paso del jardin de infancia a la escuela primaria o de su participacion
en ritos especificos de paso propios de su cultura, representan desafios y
oportunidades para el aprendizaje y el crecimiento en distintos niveles (Vogler,
Crivello y Woodhead, 2008).

Estas afirmaciones muestran que desde la infancia, el ser humano, esta
expuesto a una innumerable cantidad de situaciones, realidades, incertidumbresy
oportunidades, que debe explorar, vivenciar, entender, apropiar y crear para

desarrollarse como persona.

La primera transicion que vivencia el ser humano, hace referencia al
momento de nacer. Ese transito de una vida intrauterina en la que en el mejor de
los casos, su madre, padre y familiares le han brindado amor, respeto, bienestar,
salud y nutricion, se convierten en las herramientas necesarias para afrontar “un
mundo extrafio”, en el que el recién nacido, tendr& que poner en juego sus
habilidades para adaptarse a nuevas condiciones ambientales. Esta es una de las
tantas posibilidades en las que este ser humano, llega a formar arte y parte de la
dinamica de una sociedad y de un mundo pleno de desafios, que por un lado
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busca una mejor calidad de vida para la infancia, pero que por otro, en ocasiones

perpetta condiciones que dificultan su desarrollo.

Otra transicién importante en la vida de los nifios y nifias es la que se da al
ingresar a la escuela, que promueve en ellos, la posibilidad de conocer otras
culturas y realidades; pone a prueba igualmente su capacidad para socializar,
compartir, aprender, respetar y ensefiar, desde el dialogo de saberes, aportando

elementos relevantes para su desarrollo y fortalecimiento de la identidad.

A proposito de los transitos o caminos por recorrer, desde este estudio, se
pretende hacer una aproximacion comprensiva a la situacion que implica para los
nifos y nifias indigenas en primera infancia, los cambios que se dan al pasar de

un entorno comunitario al de la escuela regular en el distrito capital.

Para establecer lo que sucede cuando los nifios o nifias indigenas realizan
su transicion al sistema educativo, hemos recurrido a la busqueda, comprension e
interlocucion de diferentes posturas de actores, documentos Yy politicas
relacionados, lo que a su vez nos ha acercado a otras tematicas y problematicas
gue en otras transiciones no seria necesario considerar y sin las cuales, no es

posible tener una mayor visién de lo que sucede en este transito en patrticular.

Lo que sucede frente a derechos de los nifios y nifias de comunidades
indigenas, como educacion, acceso al territorio y el respeto por su cultura, permite
visibilizar de manera general, situaciones que pueden ser contradictorias: a) lo que
se plantea en la norma frente a lo que ocurre en la practica; b) lo que se desea
hacer y lo que realmente se hace y c) lo que se entiende desde las instancias
gubernamentales por educacion en y para comunidades indigenas, y, lo que para

estas comunidades significa realmente la educacion.

Por otro lado, permite mostrar fortalezas, oportunidades, debilidades y
amenazas que se presentan en los procesos transicionales de los nifios y nifias de

primera infancia de las comunidades indigenas en el D.C.
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A partir de este panorama, las autoras de este documento, proponen algunas
recomendaciones que buscan aportar elementos para favorecer los procesos

transicionales en el contexto, objeto del presente estudio.

4.1 Aproximaciones al concepto de transiciones

El concepto de transiciones y su estudio han tenido una reciente pero
progresiva evolucion, gracias a los beneficios que conlleva, (si se asume como
oportunidad), en la educacion de los nifilos y nifias y en su influencia a largo plazo

en la vida adulta; aspectos que no fueron considerados hasta hace algunos afios.

La mayoria de las conceptualizaciones de las transiciones se fundamentan
en teorias sobre el desarrollo infantil, especialmente en aquellas concebidas
desde la perspectiva de la psicologia evolutiva (Vogler, Crivello y Woodhead,
2008).

En una investigacion sobre estadisticas y politicas educativas, referidas a las
transiciones en la primera infancia, Alvarado define las transiciones como
momentos criticos de cambio que viven los nifios y las niflas al pasar de un
ambiente a otro abriendo oportunidades para su desarrollo humano y su
aprendizaje para la vida y la escuela (OEA, 2010).

Por su parte, Sacristan y Bennett (citados por Alvarado, 2010), consideran
que los “cambios” que se dan en el paso de un ambiente a otro, pueden ser
entendidos como conflictos que abren oportunidades de enriquecimiento y como
ocasiones para nutrirse de estimulos y de “capitales culturales” que ofrecen
alternativas de crecimiento, siempre y cuando se presenten condiciones

favorables que aseguren que estas transiciones ocurran satisfactoriamente.

Vogler, Crivello y Woodhead (2008), reconocidos investigadores en el tema

de transiciones, las definen como:
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“Acontecimientos y/o procesos clave que ocurren en
periodos o coyunturas especificos a lo largo del curso de la vida.
Suelen estar vinculados con cambios que se producen en el
aspecto, las actividades, la condicion, los roles y las relaciones
de una persona, ademas de las transformaciones relacionadas
con el uso del espacio fisico y social y/o las modificaciones, en el
contacto con las convicciones, discursos y practicas
relacionadas con la cultura, especialmente cuando dichas
modificaciones tienen que ver con cambios de ambiente, y a

veces, del idioma predominante” (p.2).

Para Peralta (2007) la transicién es un proceso de cambio que se da al pasar
de un estado a otro y que implica tres subprocesos que pueden darse de manera
secuencial: continuidad, progresion y diferenciacion. El primero brinda estabilidad
al cambio; el segundo evidencia que los logros implican el alcance de mayores
niveles de complejidad y el tercero distingue el cambio a obtener. Cada uno de
estos subprocesos esté relacionado con los otros y juega un rol en el paso al

nuevo estado.

Afirma ademds. que las transiciones: (a) se dan en todas las culturas, y si
bien pueden estar basadas en lo biologico, estan acentuadas y reguladas cultural
y socialmente. Por ello, tienen caracteristicas diferentes en contextos distintos y
(b) transcurren en el tiempo, es decir, tiene un inicio en la nueva situacién, un

avance y un egreso, lo que se produce cuando se alcanza el “nuevo estado”.

Fabian y Dunlop (2002, citados por Peralta, 2007) denominan transiciones al
proceso de cambio que se experimenta cuando los nifios (y sus familias) se
mueven de un ambiente a otro. Por ejemplo, cuando un nifio se mueve de la casa
al preescolar, o de preescolar a la escuela. Los mismos autores incluyen en esta
definicion, la extension de tiempo que toma hacer ese cambio, que se da desde el
ingreso al nuevo ambiente hasta el momento en el cual esta totalmente
establecido como miembro de ese nuevo entorno. Para los autores, es un periodo

de demandas de desarrollo intenso y acelerado que esta socialmente regulado.
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Ante esta rigueza conceptual, frente a lo que diversos investigadores
entienden y asumen como transiciones y, para efectos de comprension de las
discusiones y analisis de este estudio, las autoras del mismo consideramos
necesario construir una aproximacion al concepto de transiciones, retomando

elementos propuestos por los diversos autores citados previamente.

En tal sentido, entendemos las transiciones como procesos de cambio que
se presentan a lo largo de la vida de los individuos; que transcurren en un tiempo
determinado y estan socialmente regulados, independientemente de la cultura a la
que pertenecen. Se producen a partir de situaciones impactantes, relacionadas
con la exposicion a contextos diferentes que exigen nuevas demandas. Como
resultado de ello, y bajo las condiciones adecuadas, promueven el desarrollo de
diversas dimensiones constitutivas del ser humano, como individuo y como

integrante de una comunidad.

Se convierten en oportunidades para generar bienestar, valorar la vida,
fortalecer capacidades y construir subjetividad, pero para ello se requiere que
durante el proceso exista una adecuada participacion de los actores involucrados,
lo que incluye a las familias, la comunidad, las condiciones socioeconémicas y las

politicas estatales.

Teniendo en cuenta que en este estudio las transiciones estan directamente
relacionadas con el desarrollo humano en tanto lo favorecen, es necesario
precisar la concepcion de desarrollo. Este concepto se entiende en sentido amplio,
tal como lo plantean las Naciones Unidas y el PNUD. Este término: (a) se enfoca
directamente en el progreso de la vida y el bienestar de los seres humanos; es
decir en una valoracién de la vida; (b) se vincula con el fortalecimiento de
determinadas capacidades relacionadas con toda la gama de alternativas que una
persona puede ser y hacer en su vida; y (c) esta asociado a la posibilidad de que
todas las personas sean sujetos y beneficiarios del desarrollo, es decir con su

constituciéon de subjetividad (Rey, 2002).
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En este punto es necesario introducir un nuevo concepto, el del buen vivir,
postulado por las comunidades indigenas, el cual se puede equiparar con el
concepto de desarrollo humano. Tal como lo plantea el PNUD (2011), se concibe
como un estado que se alcanza por y en el territorio, que es la base material y

espiritual de su existencia. Este estado implica:

Vivir en paz y con control sobre los territorios y sus tierras como base espiritual y
material de su existencia

Respetar y cuidar a la Madre Tierra que sufre cada dia el impacto y los dafios
generados por la humanidad

Reconocer y valorar en pie de igualdad sus identidades y culturas que contienen
valores, nociones y tradiciones distintas

Fuente: PNUD (2011) Pueblos Indigenas: dialogo entre culturas. Cuaderno del Informe de

Desarrollo Humano. Colombia 2011

Como se puede evidenciar, si bien existen diferencias marcadas entre las
diversas comunidades indigenas que habitan el territorio colombiano, hay unos
aspectos comunes que determinan o inciden en el bienestar de estas poblaciones.
La relacibn con la Madre Tierra es la base de la existencia, alimenta la
espiritualidad y fundamenta la cultura, donde se integran diversos elementos como
los valores, los usos, costumbres Yy tradiciones. Esta perspectiva de vida, debe
tenerse en cuenta para comprender lo que puede implicar un proceso de
transicion de un nifio o nifia indigena que ingresa a la escuela, particularmente si

el enfoque de esta no es etnoeducador.

Al respecto, Antonia Agreda de la comunidad Inga narra cOmo en su caso, a
pesar de que su familia ya no habitaba el territorio ancestral, seguia conectada

con él.

Otro aspecto fundamental es la relacibn que hay de los padres con el
territorio. Eso hace mucho mas profundo digamos, mucho mas complejo también

la comprension de como indigenas que se ubican en ciudades, no pierden su
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conexion territorial y eso lo hacen los Ingas, todavia aun lo hacen. Entonces
Antonia siempre estuvo entre Bogota - Putumayo, Bogota- Venezuela, Venezuela
— Panama, Panama - otras partes de otros paises, porque la actividad propia de
los Ingas era comerciar con artesanias, con plata, entonces eso hacia que mi
mundo fuera mucho mas abierto en términos de conocimiento de otras culturas y

otros paises.

En esta cita se puede leer como la comunidad a la que pertenece Antonia,
considerd importante y necesario mantener la relacion con el territorio de origen
como una manera de seguir desempefiando su oficio como comerciantes. En la
medida en que las actividades y oficios propios se mantengan y se incentiven en

los nifios y nifas, se van a fortalecer las tradiciones y por lo tanto, la cultura.

4.2 Transiciones desde la perspectiva de la ecologia del desarrollo humano

Los enfoques ecoldgicos, uno de cuyos exponentes es Urie Bronfrenbrenner,
con la teoria ecologica del desarrollo humano, estudian las experiencias
inmediatas de los nifios dentro de su contexto, pero al mismo tiempo captan los
modelos de interaccion entre los individuos, los grupos y las instituciones a medida
gue se van desenvolviendo con el paso del tiempo (Rimm-Kaufmann y Pianta,
2000 citados por Vogler, Crivello y Woodhead, 2008).

Bronfrenbrenner (2002) se interesaba principalmente por la posicion del
individuo dentro de los sistemas ecoldgicos en sentido amplio y, por ejemplo, en
como las influencias externas afectan la capacidad de los cuidadores de fomentar

el sano desarrollo de los nifios y por lo tanto, el proceso de transicion.

Para comprender sus planteamientos en relacién con las transiciones es

necesario explicar brevemente algunos de sus postulados basicos:

Este autor considera que el desarrollo humano es el proceso por el cual la
persona en desarrollo adquiere una concepcion del ambiente ecoldégico mas

amplia, diferenciada y valida, se motiva y se torna capaz de llevar a cabo
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actividades que revelen las propiedades de ese ambiente, lo apoyen y lo
reestructuren, a niveles de igual o mayor complejidad, en cuanto a su forma y
contenido. Por lo tanto, se facilita a través de la interaccion con personas que
ocupan una variedad de roles, y a través de la participaciéon en un amplio niumero
de éstos. Adicionalmente se ve afectado por las relaciones que se establecen
entre los entornos y por los contextos mas amplios en los que estan incluidos tales

entornos.

Para demostrar que ha habido desarrollo humano, segun el autor, es
necesario establecer que un cambio producido en las concepciones Yy/o
actividades de la persona, que en este caso se refiere al nifio o nifia, se extiende
también a otros entornos y a otros escenarios. Esto implica que lo que ha
aprendido en un entorno lo puede aplicar a otro; que las actividades que realiza en

un entorno las puede también desarrollar en otro, de caracteristicas diferentes.

Desde este enfoque, un entorno es un lugar en el que las personas pueden
interactuar cara a cara facilmente, como el hogar, la guarderia, el campo de
juegos, y otros. Se considera al ambiente, como un elemento importante para el
proceso de desarrollo, que no se limita a un Unico entorno inmediato, sino que se
extiende para incluir las interconexiones entre estos entornos, y las influencias
externas que emanan de los entornos mas amplios. Se concibe, topolégicamente,
como una disposicion seriada de estructuras concéntricas, en las que cada una
esta contenida en la siguiente. Estas estructuras se denominan micro, meso, exo,

y macro- sistema, tal como se puede observar en el gréfico 1.
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Microsistema

Mesosistema

Exosistema

Macrosistema

Graficol. Componentes del ambiente ecolégico - Bronfrenbrenner

Un microsistema “es un patréon de actividades, roles y relaciones
interpersonales que la persona en desarrollo experimenta en un entorno
determinado, con caracteristicas fisicas y materiales particulares” (p.41). Para esta
investigacién, un microsistema podria ser la diada conformada por el nifio y el

Abuelo®®.

Un mesosistema “comprende las interrelaciones de dos 0 mas entornos en
gue la persona en desarrollo participa activamente (por ejemplo, en el presente
estudio para un nifio o nifia indigena, las relaciones entre su comunidad, la
escuela y el grupo de pares de su comunidad o en el barrio). Un mesosistema es,
por lo tanto, un sistema de microsistemas, Se forma o se amplia cuando la

persona en desarrollo entra en un nuevo entorno” (p.44).

Un exosistema se refiere a “uno 0 mas entornos que no incluyen a la persona

en desarrollo como participante activo, pero en los cuales se producen hechos que

16 . . , . . .

En las comunidades indigenas, los mayores, denominados Abuelos, son los sabedores, quienes orientan 'y
guian a sus integrantes y por supuesto a los nifios y nifias; por lo tanto, tienen un rol socializador que se
considera muy importante e indelegable dentro de ella.
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inciden sobre lo que ocurre en el entorno que comprende a la persona en
desarrollo, o que se ven afectados por lo que ocurre en ese entorno” (p.44). Por
ejemplo, en esta investigacion se considera al fenomeno del desplazamiento como
un exosistema al que el nifio indigena no pertenece pero que lo afecta
directamente, y que de hecho, se convierte en una de las razones por la cuales
algunas familias, o incluso comunidades enteras, abandonan su territorio y se

trasladan a ciudades como Bogota.

El macrosistema se refiere a “las correspondencias, en forma y contenido, de
los sistemas de menor orden (micro, meso y exo) que existen o podrian existir, al
nivel de la subcultura o de la cultura en su totalidad, junto con cualquier sistema de
creencias o ideologia que sustente estas correspondencias” (p.45). Un ejemplo
serian las politicas emitidas por el gobierno nacional, destinadas a atender las
necesidades de las comunidades indigenas, tales como la ley que reglamenta la

etnoeducacion en el pais.

La teoria ecoldgica tiene que ver con el rol que desempefian los nifios en su
proceso evolutivo. Desde esta perspectiva, ellos se desarrollan mediante las
interacciones cotidianas con sus cuidadores y con los demas nifios, asi como con
los simbolos y objetos de un contexto dado. En su calidad de participantes tanto
de los microsistemas como de las intersecciones del exosistema, que se producen
entre los microsistemas (es decir las transiciones y los cruces de fronteras), los
nifios no soélo se ven influenciados por el ambiente sino que ademas lo
transforman activamente (Bronfenbrenner, 1986, citado por Vogler, Crivello y
Woodhead, 2008)

Cabe anotar que si bien Bronfenbrenner aporta elementos muy importantes
para la comprension de las transiciones desde la perspectiva del desarrollo
humano, tales como entender este proceso como bidireccional, sin embargo, no
llega hasta el punto de explicar las transiciones en las comunidades indigenas, en
las cuales el individuo no es el centro del proceso sino que existe en la medida en
gue pertenece a una comunidad y no se puede asumir a si mismo como aislado o

exclusivamente en relacion con la familia nuclear, con las diadas o las triadas en



87

las que interactta en diversos entornos. El nifio hace parte de un todo que es la
comunidad ancestral en la cual existen diversos roles que lo constituyen como
miembro de la misma y le dan una identidad. Por ello, para entender los procesos
de transicion en nifios de comunidades indigenas de primera infancia que llegan a
la escuela regular (no etnoeducadora), se requiere mirar la situacion desde

diversas perspectivas acerca de los que son las transiciones.

4.3 Las transiciones en la educacion

Por lo general, los padres o cuidadores de nifios y nifias en edades entre los
cuatro a seis afos, suelen estar atentos a los procesos formativos que vivencian
los pequefios; con cuidados y carifios, acompafan cada detalle de su aprendizaje
cotidiano: los primeros pasos, las sonrisas, las comidas, su relacion con el
entorno, sus logros, entre otros, identificando y actuando con prontitud, ante
expresiones y comportamientos que indiquen agrado, molestia, miedo, hambre,

entre otros., para intentar garantizar su bienestar.

En la mayoria de las sociedades (esto es occidentales o blancas como las
denominan los Abuelos entrevistados) se le concede a la escuela la propiedad de
continuar el proceso educativo formal. No sucede de la misma forma en las
comunidades indigenas en las cuales el escenario por excelencia de ensefianza
es la naturaleza misma. Los aprendizajes basicos son otros. Y existen serias
discrepancias entre lo que se ensefia en las instituciones educativas de la cultura

predominante y lo que las comunidades esperan y necesitan.

Es que cuando yo les hablo a los de mi comunidad, (acerca de) como piensa
el blanco, no me entienden y cuando le hablo al blanco (sobre) como piensa el
nativo, no me entienden. La pregunta es ¢ cuél de los dos me entiende? Estoy en
un dilema. Porque si reuno los dos grupos para hablarles de o mismo, no me van
a entender; ni el uno ni el otro; porque es que esa es la mirada de los ancianos, de

los mayores. Abuelo Suaga Gua Ingativa Neusa.
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Ahora bien, en las conclusiones del Il Simposio Interamericano de la OEA
realizado en Chile (2009), se afirma que las transiciones educativas son un
concepto relacional entre escenarios y actores; permiten comprender la tensién
que se da entre el hogar y los programas; las familias tienen exigencias y
expectativas frente a los programas educativos; pero a la vez los programas
educativos también requieren de condiciones o habilidades basicas en los nifios
gue son facilitadas desde el entorno familiar.

Vogler, Crivello y Woodhead (2008), después de hacer una revision sobre
investigaciones en el tema de las transiciones, afirman que tales estudios hacen
cada vez mas énfasis en la relacion que existe entre los contextos socioculturales

y las experiencias que viven los nifios en sus transiciones escolares.

Al respecto, Antonia Agreda narra como Vvivié un proceso educativo paralelo,
al llegar con su familia proveniente del Putumayo, uno al interior de su comunidad,

y otro, en la escuela:

Entonces Antonia tuvo la posibilidad de educarse en los dos espacios, en el
espacio interno, donde posibilité que yo hoy en dia pueda tener aun la cultura,
conocimiento de mi cultura, identidad cultural, lengua, conocimiento de plantas,
conocimiento en lo que es propio digamos de la educacion interna para mis hijos
y, obviamente eso permitié también que la relacion de la otra educacién tuviera
otro impacto en mi y no el impacto digamos reversible de perder la identidad y
olvidarme que soy indigena, entonces parecerme mas al otro y dejar de ser
indigenas, que es lo que solia ocurrir antes con personas que salian de las
comunidades y uno las veia ya distintas y no querian volver a la comunidad. Eso
no ocurri6 con nosotros los Inga, no ocurri6 en el caso de Antonia porque al
contrario, que se accedia a la educacion propia y a la otra educacion, lo que hacia
era reafirmar muchisimo mas la identidad cultural mia... porque hubo un manejo
muy estricto de lo cultural por parte de los padres.... La ensefianza estaba alli; el

manejo y la relacion de la familia como referente fundamental de cuidadora de la
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cultura, hizo que el acervo cultural y la identidad cultural no fuera debilitada tan

fuertemente para decir que definitivamente exista una negacion de mi cultura.

En relacién con los nifilos que provienen de comunidades indigenas, la
Secretaria Distrital de Integracién Social (2011) considera que la educacion de la
primera infancia indigena, requiere entre otros aspectos, fortalecer la autoestima,
el reconocimiento de lo propio, la “otredad”, la comunicacion, la interrelacion, la
cooperacion y la participacion; lo que permite asumir que para garantizar procesos
educativos adecuados de los nifios y nifias indigenas, es fundamental que los
transitos que se dan entre los escenarios de la comunidad-hogar y la escuela,
trabajen desde lo cotidiano, con el fin de garantizar reconocimiento y

empoderamiento como seres humanos frente al mundo del cual hacen parte.

Si en el desarrollo del proceso educativo, se lograran estos minimos
orientadores del quehacer pedagogico, seguramente se tendria acceso a procesos
sistémicos, integradores, enmarcados en curriculos flexibles, practicos, Utiles para
la comprension e intervencion de realidades y con un alto porcentaje de calidad,
coherencia y pertinencia, aportando asi a la formacion de niveles culturales
significativos en los nifios, nifias y jévenes. Contarian entonces ellos con una
riqueza inigualable, manteniendo los valores propios de su identidad, que

enmarcan las relaciones con sus semejantes y con su entorno.

Es por ello que el sistema educativo debe garantizar que estos procesos
transicionales sean realizados concienzudamente, lo que implica su preparacion y
planeacién, con participacion de los diversos actores, y el disefio de estrategias
metodoldgicas y didacticas que los conviertan en procesos amenos, agradables,
gue no solo cuenten con lo establecido en la normatividad, sino que la trasciendan
y aporten en la mitigacion de los posibles efectos en los nifios y nifias al entrar a
hacer parte de una comunidad donde ellos son una minoria. Esto para garantizar
a los estudiantes espacios alegres, ladicos, diversos, que dia a dia los animen y

motiven a volver a la escuela, a compartir y aprender con otros pares.
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Este proceso, igualmente debe vincular a los padres de familia y cuidadores,
haciéndolos parte activa de la formacion de sus hijos, lo que con seguridad
minimizard sus inquietudes y dificultades en el transito por esta etapa y a los
maestros y maestras, que haciendo gala de su iniciativa y creatividad, deben
transformar un cumulo de conceptos y realidades en una gama de posibilidades
para comprender y entender la diversidad cultural de los contextos de sus
estudiantes.

En las conclusiones del Il Simposio Interamericano de la OEA realizado en
Chile (2009), se menciona que las transiciones educativas se enmarcan en el
establecimiento de relaciones entre diversos actores y escenarios, situacion que
permite comprender las tensiones que se desarrollan, ya que tanto padres como
docentes y orientadores, solicitan y exigen requerimientos especiales frente al
apoyo que a los nifios y nifias, se les da, ya sea en su rol como estudiantes o
como hijos. En tal sentido, los padres requieren conocer, entender y en algunos
casos participar de los programas educativos que se ofrecen a sus hijos, mientras
los docentes solicitan un mayor y mejor acompafiamiento de los padres en casa

para lograr resultados adecuados frente al desarrollo de los programas educativos.

En el caso particular de la educacion de los nifios y niflas de comunidades
indigenas que ingresan al sistema educativo distrital, es importante precisar que
existen particularidades en su forma de crianza y en los intereses de los padres,
abuelos, taitas y sabedores de la comunidad, para dar a conocer su cultura desde
su cosmovision y su relacién con la madre tierra. Eso es lo mas importante que se
les debe garantizar; desafortunadamente esto no siempre es lo que de manera

predominante ofrece el Estado.

En lo que respecta al transito que hacen nifios y nifias del hogar a su primera
experiencia educativa institucional, la transicion se construye en una relacion
cotidiana y permanente ya que la experiencia del hogar y la instituciéon educativa
se dan en simultanea, a diferencia del paso del preescolar a la primaria en la que

los ambientes y agentes son generalmente diferentes; se trata aqui de una
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transicion en sentido estricto. Nos referiremos en este documento a transiciones

en ambos casos.

Los procesos de transicion no pueden ser ajenos a las
multiples dimensiones de desarrollo del nifio y de la nifia. Es por ello,
por lo que tanto los ambientes educativos, los agentes y sus
practicas deben responder a las potencialidades de construccion de
subjetividad infantil presentes en los nifios y las nifias a fin de
posibilitar la construccién de identidades en alteridad con otras y
otros diferentes y potenciadores. En este sentido, las transiciones
constituyen para los nifios y las nifias retos que deberan enfrentarse
en medio del conflicto que plantean los multiples cambios a que se
ven abocados como una condicion inherente a los transitos y
transformaciones del ser humano en su curso vital. (Alvarado, 2008:
29)

Antonia Agreda, de la comunidad Inga, describe algunos de los retos que

enfrentd en la primera infancia, al ingresar a la escuela.

Entonces yo accedi a la escuela formal desde muy temprana edad... alla
habia un problema fuerte de racismo porque no se conocia la existencia de
indigenas. Las escuelas publicas no estaban, y ningun colegio privado estaba
preparado para tener integrantes de comunidades indigenas como estudiantes. Lo
que sucede es que tal vez ese mismo conocimiento, el haber podido desde
pequefios, haber accedido a otras culturas, hizo que nosotros en las escuelas no
permitiéramos jamas, que el racismo hiciera mella y por lo tanto, la verglienza que
otras comunidades sufren al interior de su propio ser pues fue menos evidente por
lo menos en mi... por lo menos en el caso particular mio. Porque incluso conté
con maestras (...) sensibles a la realidad digamos de pobreza que ese momento

habia en las comunidades....

En este caso, Antonia considera que el haber tenido contacto con otras

culturas desde sus primeros afios le facilitd el enfrentamiento de una situacion
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particular como el racismo. A esto se agrego la actitud de las maestras frente a las
condiciones socioecondémicas de sus estudiantes. Esto muestra que aunque en
ocasiones haya circunstancias adversas para la formacion de los nifios y nifias
indigenas, dependiendo de factores como las fortalezas que el nifio trae, y de la
forma como en el contexto escolar se asuman las problemaéticas, tales factores se

convierten en un potenciador del desarrollo.

Adicionalmente, en el proceso educativo juegan un papel importante la
lengua materna y el idioma que se emplea en los programas de cuidado,
educacion inicial y preescolar, puesto que para promover transiciones adecuadas
al contexto de los nifios y nifias, es fundamental que sus aprendizajes, didlogos y
comunicaciones, se den desde su lengua propia o materna; situacion que no
predomina en las escuelas occidentales que vinculan nifios indigenas, dado que
los maestros no cuentan con la formacion bilingle, lo que de entrada bloquea las
relaciones e interacciones de los estudiantes con su contexto y ciertamente, los

aleja de su cultura, de sus raices.

La educacién que reciben los nifios y nifias de las comunidades indigenas en
el Distrito Capital, se puede dar desde tres propuestas o escenarios: La educacion
directamente impartida por los abuelos mayores y sabedores en su comunidad
“educacion propia”, la impartida por maestros indigenas en escuelas oficiales
“‘etnoeducacion” y la que vivencian los nifios indigenas en escuelas occidentales
en las que sus maestros no tienen la formacion necesaria 0 no cuentan con las
condiciones requeridas en un modelo de “educacion blanca u occidental”, que le

ayuden a transitar adecuadamente por un sistema que es ajeno a su cultura.

Si bien en la educacion occidental existen modelos etnoeducadores y
multiculturales, se presentan condiciones que no facilitan el cumplimiento de lo
que estad determinado por ley en esos modelos: restricciones presupuestales,
intereses que entran en contradiccion con lo que se espera lograr, falta de
articulacion entre diferentes entidades encargadas de hacer realidad las politicas,
entre otros aspectos. Un ejemplo de esta situacion es la que describe el Abuelo

Suaga Gua Ingativa Neusa:
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Mira, vamos a hacer un colegio indigena, decimos nosotros, en Soacha, para
indigenas, con cuatro comunidades nativas, tres Pijaos y una Muisca; le decimos
al gobernador, necesitamos el terreno porque sabemos donde esta el terreno y
dijeron listo, les vamos a dar el terreno; entonces... la infraestructura; si nosotros
tenemos nuestros técnicos. Entonces lo primero que pintan.... No concreto, aulas,
tableros; nosotros dijimos, no, eso no es; queremos un aula abierta; aulas abiertas
y circulares, donde los jovenes, todos nos podamos sentar a aprender asi de la
palabra y el maestro que llegue, llega es a poner la palabra. Y con hechos vamos
a hacer en la huerta, en el tejido, en caminar la tierra; esa era el &rea mas o
menos como de educacion fisica, artes y todo; mas o menos asi una similitud y
llegamos casi al lograr la propuesta, hasta que dijo el gobernador que la
Secretaria de Educacion le dijo, no, es que todo eso esta fuera del pensum, de la

norma.

Aqui el problema que describe el Abuelo es la falta de apoyo a las iniciativas
de educacién indigena por parte de las entidades educativas gubernamentales,
debido la poca flexibilidad frente al manejo de normas, lo que dificulta ajustarlas

atendiendo a la diferencia.

4.4 Tipos de transiciones

Desde la perspectiva de Alvarado, Ospina y Reyes (2010), “se pueden
distinguir dos tipos de transiciones: las primeras se dan en el espacio familiar-
social propiamente, van de circulos menores a otros mas extendidos, y dependen

de la familia sus patrones de crianza y sus normas, entre otros aspectos” (p. 26).

Las segundas van del ambiente familiar a alguna institucion
externa que puede ser muy variada. El momento de cambio depende
de factores tales como: situacion familiar y/o laboral de la madre,
situacion economica de la familia, las practicas de crianza, las
creencias sobre la edad en que deben incorporarse los nifios/as a

una institucion externa, la legislacién vigente en cuanto a post-natal,
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derecho de Sala Cuna, etc., el conocimiento y valoracion del aporte
de la educacion infantil, la oportunidad de ofertas de estas
accesibles fisica y econdmicamente, la calidad de la oferta de
educacion infantil a la que se puede acceder, las exigencias sociales
de una “preparacion” al ingreso a Educacion Primaria o Basica(p. 26
y 27)

Contintia esta autora afirmando que las transiciones desde el entorno familiar
a un entorno social inmediato dependen del sub-sistema de crianza de una familia
gue es parte importante de los procesos de enculturacion y de los valores propios.
Ambas vertientes determinan los ambientes o umbrales en los cuales los nifios y
nifas deben participar y su forma de hacerlo. Agrega que existen formas mas

ortodoxas y otras mas abiertas para promover la transicion.

Bronfrenbrenner (2002) plantea también dos tipos de transiciones: transicion
primaria y transicion ecoldgica. La primera hace referencia al paso de un entorno
primario a otro; este nuevo entorno requiere que la persona tome la iniciativa para
encontrar nuevas fuentes de estimulacion y apoyo. La segunda se da cuando la
posicion de una persona en el ambiente ecologico se modifica como consecuencia
de un cambio de rol, de entorno, o de ambos a la vez. Es decir, cuando cambia la
posicion y por lo tanto, las actividades y relaciones que se esperan de ella; o

cuando cambia el lugar en el que interactiia con otros.

Desde la perspectiva de Bronfenbrenner, la transicién ecologica que puede
ocurrir cuando un nifio o nifia sale de su jardin o de su comunidad para ingresar a
una institucion educativa publica, puede ser una oportunidad de desarrollo para el
nifio o la nifa, dependiendo de determinados factores que favorecen y potencian
el desarrollo, tales como el ambiente y la riqueza de las interacciones, las cuales
dependen de la complejidad de las actividades que el nifio inicia y mantiene sin

que los demas lo instiguen o lo dirijan.

Otro tipo de transiciones que mencionan Vogler, Crivello y Woodhead (2008),

son las sociales, denominadas también ritos de paso, las cuales indican
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desplazamientos de un estatus social a otro, tales como pasar de la condicion de
nifo a adolescente o de estudiante de preescolar a estudiante de primaria.
Quienes proponen la teoria de los ritos de paso, hacen énfasis en el significado
del denominado “periodo liminar”. Durante esta etapa de la experiencia de la
transicion, los nifios son arrancados de su entorno anterior (por ejemplo el jardin o
la vivencia permanente en la comunidad), sin haberse adaptado completamente

aun a su nuevo ambiente (por ejemplo la escuela primaria).

Peralta (2007) afirma que las transiciones que experimentan los nifios y
nifias en sus primeros afnos de vida, se dan en el cambio de un entorno a otro, los
cuales implican progresiones desde el ambiente privado del hogar hasta espacios

de caracter colectivo. Sefiala cuatro tipos:

1) Las primeras transiciones se dan desde el circulo familiar al entorno social
mas inmediato, en el cual la familia se encarga de propiciar la socializacion
del nifio en diferentes espacios tales como la familia extendida, diferentes
lugares de la ciudad, entre otros.

2) La segunda transicion ocurre desde el hogar a un programa de atencion
infantil, sea este oficial, privado, no formal o formal en toda su expresion.
Para profundizar en esta transicion es necesario tener el conocimiento del
microsistema (familia) del cual proviene el nifio o la nifia y la institucién o el
programa receptores, que permitan establecer sus particularidades, y las
situaciones que entre ellas estén mediando.

3) La transicion que ocurre entre los programas de educacion escolar infantil,
pues sucede que los nifios estan ingresando cada vez mas pequefios a los
programas educativos (al afio o incluso menos) por lo cual es importante
estudiar y conocer las implicaciones que es tipo de transicion conlleva.

4) La transicion mas ampliamente estudiada, el paso del nivel preescolar a la

educacién primaria



96

4.5 Problematicas sobre los procesos transicionales en la escuela

Si bien es cierto que la familia es el nucleo fundamental de la sociedad desde
la mirada occidental, en lo que atafie especificamente a los indigenas, la
comunidad es el todo. No es posible entender el funcionamiento de la familia sin la
participacion de la comunidad, sea esta Muisca, Arahuaca, Kamsa o Inga, por citar

solo algunas de las multiples comunidades que habitan en el territorio colombiano.

Como se anotd anteriormente, en este estudio participaron indigenas
pertenecientes a las comunidades Arahuaca, Muisca del Cabildo de Bosa y Suba,

e Inga.

Una de ellas, es Seyniwin Zalabata, joven Arahuaca, estudiante de
Licenciatura en Ciencias Sociales. Ella cont6 la experiencia que ha vivido durante
estos afos en la educacion escolarizada, desde sus inicios en la educacion basica
hasta su formacion universitaria. Tanto su familia como su comunidad estuvieron
de acuerdo y por esta razon siendo muy nifia, le “hicieron trabajos tradicionales
para entrar a estudiantes”. Ella ingreso junto con otros 30 niflos aproximadamente,
pero en el camino este niumero se fue reduciendo a medida que pasaba de la
escuela al colegio y a la universidad. Sin embargo, desde entonces y cada vez
que ha comenzado un nuevo ciclo escolar, (actualmente un semestre de su
carrera), regresa a la Sierra, se dirige al Mamo y estos trabajos para estudiantes
son reanudados. Hoy cursa octavo semestre de la Licenciatura que espera poner

al servicio de su comunidad. Ella lo cuenta asi:

Y entonces yo comencé a los 7 afios, a los 8 afios a estudiar en la escuela.
Comencé, me hicieron trabajos tradicionales para entrar a estudiantes, ya me
entregaron directamente como estudiante, y ahi segui. Cada vez que salgo a
vacaciones voy a agradecerle al espiritual que me esté ayudando a mi y hacerle

su ritual. Su pagamento respectivo.

...Uno no esta estudiando e inicialmente es como una persona mas de la
comunidad tradicional, tradicional, y es como diré “puro” sin nada de lo occidental,

solo lo propio, y entonces el trabajo que se hace es como un ritual para que uno
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se adapte facilmente pero tampoco se vaya mas alla del limite y dejar lo propio,
porque se supone que uno tiene un duefo, y de pronto por uno entrar a estudiar
sin hacerse nada, puede que de pronto espiritualmente empiecen a “cobrarle”. Le
puede pasar cualquier cosa, de pronto no le va bien en el estudio... Entonces
como cada cosa que uno ve realmente en la vida, tiene espiritu, o sea, esta visual
y espiritualmente, entonces se supone que la educacién, de pronto es una
palabra, pero también tiene un espiritu, entonces toca primero encomendarse

primero al espiritu y después si comenzar el estudio como tal.

Uno de los mayores retos que tuvo que enfrentar fue la separacion de la
comunidad para continuar sus estudios, ya que los centros educativos cercanos
ofrecian solo la basica primaria. Aquellos que ofrecian la basica secundaria, se
encontraban més distantes. Donde ella estudio, la escuela estaba ubicada a unas
doce o trece horas de su hogar materno, por lo cual debieron trasladarse a vivir
junto con sus hermanos. Después de terminar la secundaria, se traslado a Bogota

para realizar sus estudios universitarios.

Pero la distancia entre la vivienda y el centro educativo es solo uno de los
problemas que deben enfrentar los indigenas que ingresan a estudiar. La ciudad
desconoce la diversidad de las culturas indigenas, las invisibiliza y asi como
sucede en la ciudad también sucede en la escuela y en los centros educativos. A
pesar de que esta declarado constitucionalmente el respeto a la diversidad y la

multiculturalidad, no se evidencia plenamente en su interior.

Fabian Molina, expresa que uno de los grandes problemas que enfrentan los
indigenas a llegar a la ciudad es la diferencia de lengua:

Un nifio que llega a esta ciudad o que llega a cualquier ciudad y cuya lengua
(materna) no es el espafiol va a ver truncada de frente su inclusion dentro de esta
sociedad. Complementa afirmado que - Hay gente que ha llegado a la ciudad sin
leer, sin escribir y sin hablar espafiol. Eso limita mucho y da mucho miedo. Si

hablando el mismo idioma no lo logramos comprendernos totalmente, el
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desconocer la lengua de mi interlocutor pone de plano una barrera invisible dificil

de sortear.

Especialmente cuando un alto nimero de indigenas llegan a la ciudad como
consecuencia del desplazamiento causado por los problemas de orden publico en
sus territorios ancestrales. Desconocen la lengua del lugar que los recibe, han sido
sustraidos a la fuerza y sumado a las cargas psicolégicas y emocionales que traen

consigo, llegan a una ciudad que no se esfuerza en tratarlos benignamente.

Al respecto, la docente Francelina Muchavisoy expresa que los nifios
indigenas cuyas familias han llegado como desplazadas presentan problematicas
en el aula en su rendimiento y en la convivencia e interaccién con los demas nifios

y nifas:

Ha habido dificultades dltimamente con los nifios indigenas por el
desplazamiento... y, pues, ya llevan mucho tiempo en la calle, como hemos visto,
y entonces, ahora ultimo vienen llegando al colegio. Entonces, estos nifios
presentan dificultades de comportamiento dentro del aula, fuera del aula, o sea,
en todo momento. Situacion que se presenta con mayor frecuencia en la jornada

de la tarde.

Si, la dificultad que ellos tienen, es como les decia, son nifios que uno los ve
con las maméas en la calle pidiendo moneda, si, que practicamente se han
levantado en la calle, se estan creciendo en la calle, ellos todo lo que aprenden es
todo lo que ven en la calle, entonces, su vocabulario, su comportamiento es
agresivo, grotesco con los comparferos, con los profesores, es de Jos...
companeros, Embera Chami, que uno ve algunas mamitas por ahi en las calles
sentadas trabajando la chaquira, son de esta poblacién, entonces, y ellos hablan
su lengua materna, adn la conservan, pero, entonces su comportamiento es igual
gue un nifio de la calle, entonces, los compafieros de la jornada de la tarde decian

jUy! eso, jqué dificil trabajar con estos nifos!

La docente plantea que en la jornada mafiana de la misma institucion

educativa existe otra situacion no menos preocupante:
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Y en la mafana tenemos otras dificultades, que es porque ya son nifios
indigenas nacidos aqui en Bogota, entonces, ya la situacion es muy diferente,
solamente se sabe que son indigenas porque llevan su apellido, o saben que son
de la poblacién tal, pues, porque los padres les dicen, el resto no, o sea, igual que

todos los nifios.

La docente plantea que algunos de los nifios indigenas que se matriculan en
la institucién han llegado a la ciudad en condiciébn de desplazamiento, lo que
supone probleméticas emocionales, psicoldgicas y sociales, generadas por las
dificiles condiciones y situaciones que deben enfrentar la familia y la comunidad.
Por su misma condicién de desplazados, han llevado mucho tiempo en las calles y
presentan dificultades en su comportamiento. Ella también plantea que la
situacién cambia cuando los nifios no provienen de otros departamentos sino que
han nacido en Bogota, porque se sabe que son indigenas por su apellido pero
mas alla de denominarse dentro de una comunidad, no hay mayor conocimiento ni
practicas culturales propias. Asi es que, dice ella, parecen iguales que los otros

nifos. Es decir, su cultura y su saber ancestral se pierden.

Al preguntarle a Seyniwin sobre lo que creia que sucedia con las familias
indigenas que llegan a Bogota y se distancian de su territorio, respondio:

Si pues realmente, la familia que esta alejada de la comunidad, de pronto no
lleva los mismos trabajos, la misma cultura, no cumplen con los mismos requisitos.
De pronto puede que en un tiempo si hayan hecho sus trabajos tradicionales y
todo pero ya, con el tiempo van, digamos transformandose. Perdiendo lo que es

cultural. Entonces ahi ya comienza como el desgaste.

En este fragmento se evidencia la importancia de contar, como lo plantea
Seyniwin, con un apoyo espiritual que le permita al estudiante indigena que se
encuentra lejos de su comunidad, mantener su fortaleza, sentirse protegido y
hasta cierto punto, mantener su identidad, lo que implica no dejarse invadir por

aguello que va en contra de su esencia.
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El distanciamiento con el territorio y la comunidad es un gran problema que
enfrentan las comunidades que llegan a Bogota. Precisamente se convierte en un
elemento clave para tener en cuenta con el fin de llevar a cabo una buena

transicion que favorezca el desarrollo de los nifios y las nifias.

Los entrevistados manifestaron que el nimero de nifios que ingresan a la
escuela es mucho mayor al niumero de nifios que finalizan la educacion basica.
Surge otra problematica que estd asociada a una transicion poco asistida; la
desercién escolar se podria sumar a las consecuencias de una transicion

atropellada y poco acomparada entre familia, comunidad y escuela.

Pero establecer las cifras exactas de cuantos nifios indigenas dejan de asistir
a la escuela no es sencillo, primero porque como lo expresa Fabian Molina, hoy en
dia el sistema de informacion de Bogota es robusto, o que pasa es que hoy no
hay quién lo alimente. Y segundo, porque no siempre sucede que al dejar de
asistir a la escuela hayan dejado el sistema educativo, pues segun lo plantea la
docente Francelina Muchavisoy, la poblacion escolar indigena que llega la escuela
cambia con bastante frecuencia de centro escolar o deja de asistir con regularidad.
Esta poblacién flotante, debe enfrentar el ingreso a la institucion escolar en varias
oportunidades durante el ciclo de basica primaria, en donde predomina la
educaciéon que los Abuelos entrevistados consideran blanca u occidental, es decir,
enfrentandose repetidamente a la situacion de invisibilizacion y desconocimiento

en el aula, como un eterno deja vu.

No, es que en la poblacion de aca tiene una caracteristica que de pronto no
la tiene en las otras instituciones. Es una poblacion flotante. Como le digo, son
desplazados, muchos, y otros son hijos de vendedores informales, entonces,
nosotros tenemos.... Siempre hay una desercion, siempre, si, entonces si llegan
hasta alli, por ejemplo el ciclo inicial terminan y de alli no pasan al ciclo dos,.
Entonces los padres se van, y los nifios, pues los ponen en otro colegio. Y los
padres de nifios desplazados igual, entonces se estan un afio, dos afios y se van,
si, entonces es una poblacion flotante. Y, pues se van, por ejemplo, muchos se

van para la Escuela Nacional del Comercio, se van para alla, otros se van, o sea,
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para diferentes lugares, pero la mayoria se van para la Escuela Nacional del

Comercio.

Antonia Agreda, comenta su propia experiencia respecto a lo que ella
considera fue un proceso educativo distinto entre sus hermanos mayores que

nacieron en el territorio y ella y sus hermanos menores que nacieron en Bogota:

Entonces una cosa es, mis hermanos que nacieron en Putumayo se criaron
con la mami, con la abuela, con el abuelo, la tatarabuela todo el clan familiar. Y
otra cosa ya digamos en una segunda parte, después de que mis papas vienen a
Bogota migran hacia Bogota y Antonia y los demas hermanos menores nacen en
la ciudad de Bogota. Entonces eso implica pues obviamente una formacion
absolutamente distinta en donde hay una lucha constante por mantener la
identidad propia, sentirse orgulloso de la identidad propia. Tener unos referentes y
unos espacios de educacion propia, mantenerlos en una ciudad es absolutamente
dificil.

A la pregunta sobre el desempefio del nifio indigena en el aula, Seyniwin
respondié que creeria que no todos tienen el mismo proceso, que no rinden igual
gue un nifio de la ciudad que ya esta acostumbrado al ambiente del corre corre,
entonces... se percibe como un nifio que para los demas nifios puede ser
reservado. Coincide de esta forma con lo planteado por la docente Francelina,

cuando expresa.:

Pues casi siempre, han dicho, los compafieros que han tenido, pues mas
nifios indigenas dicen que, son buenos estudiantes, pues son nifilos que no tienen
mayor dificultad en cuanto a comportamiento, si, niflos que rinden, los padres, so6lo
alguna vez tuvimos uno que si habia muchos problemas, pero era por los padres,
por la inasistencia de estos nifios, el resto, han hablado bien de los nifios que
tienen un rendimiento bien responden, los padres son responsables. Solo, que,
hay nifios nacidos acd, padres que viven acd, en Bogota ya llevan muchos afos,

entonces; estos ya vienen presentando como, cualquier citadino en Bogota.
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Segun lo manifiesta la docente, el rendimiento de los nifios indigenas no es
mayor o menor que el de los nifios que no lo son, pero si se ve afectado por una
problemética de inasistencia que llega a ser recurrente en algunas familias

indigenas, lo que si derivaria en la baja del rendimiento escolar.

Si bien el desempefio de los nifios resulta similar al de los demas
comparieros de saldn, la falta de participacion de los padres se constituye en un

problema que genera otros. La docente lo manifiesta asi:

Es una lucha dura con esto, porque es una poblacion flotante primero, son
nifios y son familias descompuestas si, entonces, uno lucha todo el tiempo con la
inasistencia de los nifios y, pues la responsabilidad de los padres es muy poca,
entonces, siempre hemos estado, pues, buscando la manera con orientacién, con
el Hospital Centro Oriente, 0 sea buscar la manera de que los padres sean mas
responsables con los nifios, en la orientacion de trabajos, con los nifos,
practicamente los nifios trabajan solos, o sea, lo que buscaria era como, no sé,
trabajar mas con las familias, porque la familia definitivamente es un apoyo o0 no
es nada porque, los nifios, pues fallan porque la mama no estd, porque salio,
porque trabaja. Bueno, por alguna razén y hay mucho problema de maltrato.
Hemos tenido nifios violados, entonces seria hacer un trabajo social primero, pues

eso tocaria, plantear un proyecto y no sé.

La profesora Francelina plantea problemas complejos que van mas alla de la
capacidad de la escuela, que cuenta con recursos como la citacién a padres y el
seguimiento en orientacion. En estas familias descompuestas como las llama ella,
no solo falta acompafiamiento de parte de los padres en las actividades
extraescolares, sino que también se observa con preocupacién que hay nifios en
situacion de abandono, nifios abusados y con problemas de desnutricion.
Situaciones que se atienden desde la escuela pero solo hasta cierto punto. La
institucion puede realizar trabajos colaborativos como en este caso con el hospital
de la zona, pero sin la participacién de los padres, las acciones llegan hasta el

punto del diagnéstico y la problematica se perpetla.



103

Para que el nifio llegue alla tendria que haber un pre para llegar alla, o sea
para hacer eso tocaria hacer un afio antes, para que los nifios que van a
matricular o van a seguir alla, entonces vayan como mas preparados, 0 no s€, de
pronto, se matriculan los nifios, pero el proyecto debe estar alla y, como hacer una
induccion con los padres y trabajar, pero tiene que ser un trabajo muy fuerte y
debe ser con visita domiciliaria y todo, porque los papas nos dan teléfonos y
direcciones que no existen. Uno llama porque no va el nifio, porque no va la nifia y
no contesta nadie. Y si dan teléfonos dicen:-aqui no viven- entonces uno se queda
ahi corto, no sabe qué hacer, entonces de alli no se puede hacer mas, o sea si de
pronto llegan otra vez, los llevan y, o sea todo el proceso que se ha llevado, ese

nifio o esa nifia no lo tiene, entonces tenemos es dificultad en el colegio.

Considera ella que si hace falta incluir un trabajo preparatorio para atender
las necesidades de esta poblacion en especial. Incluso propone que se realice con
una anterioridad de un afio y que incluya mas acciones de las existentes para

lograr un mayor conocimiento de la poblacion.

Para garantizar el derecho a la educacion a las comunidades indigenas el
MEN ha trabajado en una politica de inclusion que toma en cuenta las
particularidades histéricas y de contexto de estas comunidades, buscando el
desarrollo de una propuesta de etnoeducacion que refleje las cosmovisiones
particulares de dichas comunidades. Impulsa planes de accion para crear las
condiciones apropiadas y orientar a las diferentes entidades gubernamentales del
orden nacional, territorial y local, como gobernaciones, alcaldias, secretarias de
educacioén, instituciones y centros educativos, organizaciones y personas, para
conseguir que la mayor parte'’ de los nifios, nifias y jévenes pertenecientes a las
etnias acceda al servicio educativo (MEN 2005). Sin embargo el cubrimiento de
una educacion de calidad y con pertinencia cultural para comunidades indigenas

es bastante precario.

Las dificiles condiciones socioecon6micas de las familias, implican para

nifios y nifilas desnutricion, poco tiempo de dedicacion de los padres hacia los hijos

v Subrayado de las autoras
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y desconocimiento de ellos sobre los estimulos adecuados (calidad en la
atencion). En este entorno, durante el embarazo y la lactancia las condiciones
nutricionales no son adecuadas. Las mujeres que suelen ser cabeza de hogar, no
cuentan con el tiempo requerido para atender las necesidades de sus hijos, pues
tienen a su cargo multiples responsabilidades que las desbordan y esto termina
generando situaciones de violencia intrafamiliar. Todo esto significa que las
familias no tienen disponibilidad de recursos ni capacidad para acompaiar las

transiciones educativas (Cormack, 2011).

Es necesario formar a los maestros para acompafiar los procesos de
aprendizaje y de transicion en los nifios y las nifias. Asi mismo, es indispensable

preparar maestros para las escuelas interculturales bilingues.

4.6 Factores que fortalecen los procesos de transicibn en comunidades

indigenas
4.6.1 Familia y comunidad

Los siguientes, son factores fundamentales para favorecer los procesos de

transicion:

Las pautas de crianza son la base fundamental para la continuidad de las
comunidades; por lo tanto, si las pautas de crianza son modificadas, se

transforman luego las formas de vida (Fernandez, 2009)

Para las comunidades indigenas, y en particular para la Muisca, segun el
concejal Diego Garcia, es fundamental en la formacién de los nifios y nifias: la
promocién de la verdad, el respeto por la cultura y lo ajeno y la laboriosidad, como

factores que aportan en la consolidacion de lo colectivo.

Hemos podido adoptar como preceptos de vida lo que los amerindios o los
Muiscas desde hace mucho tiempo han venido determinando y es el de no mentir,

no robar y no ser perezoso. YO creo que para nosotros es basico ese tipo de
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cosas, de cadigo, de actuacién y comportamiento. Entonces eso lo aplicamos eso
lo reflexionamos constantemente y es algo aprendido por la comunidad Muisca...”

Concejal Diego Garcia.

En el mismo sentido, juegan un papel fundamental en las practicas de
crianza de los nifios y niflas de comunidades indigenas, el conocimiento,
comprension y divulgacion de su cultura. En tal sentido, nuestro entrevistado

indica:

También unos preceptos en torno al no dafio que es lo que generamos como
cultura, como forma en la que nos expresamos, en los modos en los niveles en los
estilos de vida que tenemos ante no hacernos dafio, no permitir el dafio y no
hacerse dafio y creeria yo también que hay unos temas que generan el actuar
ante el tema de descolonizar el pensamiento, el de caminar la palabra y el de
liberar territorios que también son los asuntos que se han venido construyendo,

gue nos configuran actuares, en los procesos sociales y laborales que dan ellos...

Descolonizar el pensamiento, hace referencia al aprender a desaprender, el
alejarse de lo que los textos y la escuela occidental transmiten sin sentido ni
contexto; es alejarse de lo mundano, de lo occidental, para volver la mirada a la
esencia, a su SER, a su relacién como una parte mas de la Pacha Mama. Implica
eliminar de tu cuerpo el miedo, la ira, el dolor, la vanidad, para entenderse como
un elemento mas de la naturaleza, que tiene la posibilidad de ayudar, cuidar y
valorar la vida, para lo que se requiere conocer la cultura, entenderla y vivenciarla,

evitando “contaminarla” de agentes extrafios.

Cuando tu reflexionas frente a lo que te ensefaron en temas como Ciencias
Sociales o0 en la Historia, pues es contada por una version de algunos que han
venido direccionando los asuntos desde lo que ha pasado. Entonces ahi comienza
uno a revisar, pues lo que significo la llegada de los conquistadores, pues lo que
significa la recobranza de la memoria, lo que significa el valor de la palabra, y son

unas practicas que uno tiene que desaprender para poder incorporar otras...
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Caminar la palabra, se relaciona con el ensefiar, dar a conocer su historia, su
cultura, sus raices, a partir del ejemplo, de la oralidad, del didlogo, del compartir
desde el circulo de la palabra, de transmitir su SER, su esencia.

Cuando caminas la palabra pues el hecho de poder generar tu los procesos
de accion de o popular, del trabajo de base y de poder hacer que las posibilidades
que tu tienes discursivas, otra personas conozcan. La palabra recobra un valor
importante, entonces... que aplicaban a veces hasta los abuelos, o sea, yo te
vendo una vaca y estad el abuelo, le vale tanto, la vende y se negocia la
transaccion sin ninguna otra cosa que la palabra misma. Hoy ante el papel de las
autenticaciones una cantidad de situaciones, pues obviamente se desacredita la
palabra. Que eso estaria en funcion de caminar, caminar la palabra, caminarla
para que a otros les pueda llegar los mensajes que nosotros creemos son

necesarios... Concejal Diego Garcia.

Liberar el territorio, implica “leerlo” para valorarlo, cuidarlo, respetarlo, para
no irrumpir con practicas y comportamientos extrafios que alteran las dinamicas
propias de la vida; para no imponer nuestras formas de entender y pensar la vida,
sino para entenderla en su estado natural y respetar el curso de la misma. Este
ejercicio, parte de vernos como un elemento mas de la naturaleza, para lo cual el
primer territorio que debemos entender, respetar y valorar es el “cuerpo”. Esto
implica una transformacion de fondo, que no solo invita a los nifios y nifias al
cuidado de si mismos, sino a la promocion de la vida y de todos aquellos valores,
que por motivos politico-ideoldgicos, culturales, sociales, econémicos y demas,
hoy se han perdido o se les ha cambiado su sentido, su esencia, en pro del

beneficio de unos pocos.

Liberar territorios es una significacion frente al hecho de que un primer
territorio es el cuerpo. Esa liberacién implica como le quitas tu el dafio al territorio
gue tienes en tu cuerpo, como tu contribuyes al no dafio frente al hecho del sitio
donde habitas o donde vives, que parte de la familia, que parte del hogar, que esta
en construccion de los hermanos con los que se da esta fraternidad de los

procesos y de trabajo, y esas liberaciones de los territorios es de las cosas que te
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hacen dafio o sea tu liberas un territorio, por ejemplo nosotros pretendemos que el
Tunjuelo sea liberado de la mineria, por ejemplo pretendemos que la escuela sea
liberada del dafio de la guerra y la violencia. Esas son las liberaciones de los

territorios que nosotros procuramos y hemos aprendido del proceso Muisca...

Los abuelos, taitas y sabedores son responsables de la educacion de los
nifios y ninas de comunidades indigenas, por reposar en ellos el “saber” y la
“‘espiritualidad” requerida para la formacion de nuevas generaciones que

promuevan y transmitan su cultura.

La maestra Nelly Nifio de origen Muisca, comenta el rol de los mayores en el

proceso educativo de los nifios y nifias:

Los abuelos son los que forman a los nifios y a los jovenes... y ensefan a
ser papas a los papés. Y ellos no delegan la educacion, los que estan todavia
conservando su cultura, es indelegable. O sea, no es bien visto, que el tio o
alguien “ajeno” corrija a los nifios, porque no es su funcion, ese rol no es de él.

Entonces hay como unas jerarquias en términos de educacion y de formacion.

4.6.2 Escuela y curriculo

Cada pueblo tiene una forma particular para que nifios, nifias y adolescentes
aprendan su cultura; existen metodologias propias para la transmision de
conocimientos heredados, y para el rescate de estas metodologias la antropologia
juega un papel importante en la documentacién y estudio de la cosmovisién y
patrones de crianza indigenas.

Antonia Agreda cuenta cOmo se da este proceso en su comunidad:

Reitero que (...) siempre los Inga estando aqui en Bogota siempre vamos...
aun se mantiene esta practica, se va al territorio, se practican las fiestas
tradicionales, etc. Cosa que de pronto en otras comunidades no ocurria en otros
integrantes de otros pueblos indigenas que estaban aqui en la época en que yo
era nifia, no ocurria porque ellos estaban solitos, ellos llegaban como personas

solitas entonces por supuesto que una ciudad grandisima los absorbia, habia
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negacion, habia de todo, o eran familias chiquiticas. Aqui no, aqui el clan familiar

se instalaba y protegia todo, absolutamente todo.

En este relato se introduce otro elemento indispensable, la familia como

protectora, como nicho para preservar la cultura.

Es importante que la escuela, incorpore en sus practicas cotidianas,
estrategias metodologicas y didacticas acordes con la diversidad poblacional que
atiende. Esto implica, reevaluar el papel que hasta ahora ha asumido, como ente
formador de ciudadanos. La escuela debe convertirse en un espacio real y
vivencial de aprendizaje, en el que el compartir experiencias; aprender de los
demas; valorar, respetar y entender la diversidad, promovera una educacion
pertinente y coherente con las realidades de sus estudiantes y familias al estar

inmersa en el contexto.
Para el concejal Diego Garcia:

La escuela atrofia, yo creo que la escuela termina atrofiando y pues es dificil
porque no hay otro sistema por lo menos tan asequible. Hay oportunidades
pedagdgicas formativas, pero no son comunes, a veces no son baratas, entonces,
si esa situacion genera limitaciones pues, tu juegas con lo que implica el sistema
tiene unos preceptos, te cualifica por el tema de metas, de cumplimientos, como
es que le llaman eso ahora?.. los logros, entonces eso, yo creeria que condiciona,
0 sea que te crea un proceso cuadriculado por el cual te hacen unas mediciones,
pero obviamente no es responsabilidad solamente de la escuela el proceso de
formacion, tendr4 que estar basada en lo que en el hogar se brinde, en las
diferencias e identidades que puedan tener nuestros hijos, de ahi que nos guste
acampar con ellos, que nos guste llevarlos a un rio, que puedan ver los circulos de
palabra en los que se encuentran sus papas, la interacciéon con los abuelos
Muiscas, y eso es lo que nosotros pretendemos tener en complementariedad ante

procesos formativos Muiscas...

En el mismo sentido, Fabian Molina se cuestiona frente a la importancia de la

escuela y nos transmite el interrogante que se hacen algunas comunidades
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indigenas ¢ La escuela para qué? En este sentido, los dos entrevistados dejan ver
una misma tendencia frente al inadecuado protagonismo que ha jugado la escuela

y su pertinencia para las comunidades afectadas.

La escuela lo anico que le ha hecho, es dafio a las comunidades indigenas y
tiene toda la razon. La historia de la escuela y las comunidades indigenas es la
historia de la colonizacion del pensamiento, de la colonizacion, de la
transformacioén de las formas de vida ancestrales y tradicionales no? .... En los
diferentes territorios, estamos hablando de los diferentes internados que se
manejaron y que aun se siguen manejando. En la Amazonia que les prohibian
hablar su lengua materna, que los castigaban, habia una cosa alli religiosa
porque son O catllicos o también grupos evangélicos que han ido pues a

evangelizar, entonces eso les cambia...

A partir de estas afirmaciones se podria decir que el sistema educativo, con
su representante, la institucién escolar, ha colonizado cuerpos y mentes en todos

los niveles: educacién basica, media y universitaria.

Ahora bien, la educacién indigena promueve un enfoque de vida que no
fragmenta las diferentes etapas de la educacion en preescolar, primaria,

secundaria y superior; sino que busca una formacién integral de sus nifios y nifias.

Primero hay una necesidad y es el reconocimiento de la comunidad, de lo
Muisca como tal, porque se asume ante el comun de la gente que Muisca ya no
existe, que Muisca ya no hay y Muisca realmente es una expresion que hoy es
viva, que tiene obra y vida en muchas personas y que otros estamos en proceso
de reconocimiento aun cuando no estemos con los usos y costumbres de una
manera abierta. ¢Qué limitaciones puede llegar a tener? Pues ese primer
reconocimiento y los asuntos de poder hacer la educacién diferenciada que aplica
pues para las comunidades indigenas, pero yo creeria que hay que saltar al
proceso de la educacion convencional que no salte a la indigena sino que pueda
alimentarse con la indigena y con la afro y con la campesina que también tiene

aportes en los procesos educativos, para generar la pedagogia de los proyectos
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educativos, que realmente requiera las necesidades y los conflictos del territorio,
que hoy no esta asociada la educaciéon.. La educacién no esta asociada al
conflicto, ni a la necesidad, ni a la realidad. Ahi ti encuentras proyectos a veces
educativos en funcion del condor de los Andes con nifios que tienen al lado una
quebrada y pues no conocen ni la quebrada, es el caso de lo ambiental o
encuentras unos prototipos o estereotipos de idedlogos y en muy pocas ocasiones
algunos tipos de pensadores colombianos, latinoamericanos, o indigenas, que hay
pensadores de lo indigena para que sean de los documentos y biografias (a los)

gue acudan los nifios. Digamos en ese proceso de formacion...

Desde la educaciéon propia, las ensefianzas a los nifios y nifias se dan en el
marco del “buen vivir’, en la que el cuidado de la madre tierra, los alimentos, su

cultura e identidad, son factores importantes a trabajar.

Antonia comenta como en la comunidad Inga se mantiene la relacion con el

territorio:

Otro aspecto fundamental es la relacion que hay de los padres con el
territorio. Eso hace mucho mas profundo digamos, mucho més, digamos complejo
también la comprension de como indigenas que se ubican en ciudades, no pierden
su conexion territorial y eso lo hacen los Ingas, todavia aun lo hacen. Entonces
Antonia siempre estuvo entre Bogota - Putumayo, Bogota- Venezuela, Venezuela
— Panama, Panama - otras partes de otros paises, porque la actividad propia de
los Ingas era comerciar con artesanias, con plata, entonces eso hacia que mi
mundo fuera mucho mas abierto en términos de conocimiento cultural de otras

culturas y otros paises.

También menciona cémo el fortalecimiento de la identidad fue factor
fundamental, particularmente en la adolescencia, donde fenomenos como la
presion de grupo y la discriminacion pueden hacer mella en la identidad de un

joven proveniente de una comunidad indigena.
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Bueno en el bachillerato igual sentia que el posicionar mi identidad, no
avergonzarme cuando me trataban de burlar, tomar esa burla como al superado
en mi propia personalidad al interior mio, lo que hacia era que los otros se
avergonzaran de las acciones que hacian conmigo. Y para que uno tenga ese
equilibrio los papés tiene que prepararlo al interior; tiene que estar muy
identificado con su cultura para que ocurra eso porque si uno ve debilidad en los
padres... ve que el cambio esta desde los padres entonces por supuesto que eso

se debilita....y asi se educo Antonia.

En esta cita, se narra cOmo un proceso que empezO en la infancia, fue la
base para construir una identidad propia, como miembro de una comunidad
indigena, que tiene la fortaleza necesaria para sentirse perteneciente a una
cultura y no avergonzarse ante las burlas de otros, que reflejan situaciones de

discriminacion por pertenecer a una minoria.

Mas que escuelas exclusivas para las comunidades indigenas, este proceso
deberia estar orientado y acompafiado por los abuelos, los taitas, los sabedores
de las comunidades, en quienes reposan el saber y la espiritualidad para hacerlo.
En tal sentido, la educacion de comunidades indigenas es megadiversa; requiere
orientadores que apoyen los procesos, pero también “maestros” que tengan el

conocimiento para ensefar, transmitir y valorar la palabra.

Al respecto, Fabian Molina, indica (...) Lo otro tiene que ver con que ahi no
necesitamos una atencion exclusiva sino una atencion diferencial incluyente, con
reconocimiento de la diversidad, de la diferencia, y yo decia con unos niveles
digamos complementarios, con cosas que posiblemente no estan pensadas o no
se estan haciendo Tuvimos la experiencia con los ingas por ejemplo, que estaban
muy concentrados en el centro en varios colegios en lugar de trabajar, digamos
por eso, y desgastarse, no? Porque se necesitaria una asesoria muy compleja
para meterse al PEI, para formacién de maestros, entonces, si se hicieron unas
sensibilizaciones a los maestros, para que entendieran los derechos, algo de

etnoeducacion, pero se trabajo bastante de manera complementaria los sabados,
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entonces se les fortalecié a los muchachos su identidad étnica, a través de una

escuela de musica, una escuela de danza, una escuela de lengua...

Pero si bien la escuela refleja la indiferencia de la sociedad nacional hacia
los indigenas, es el centro donde se observan las problematicas de los nifios que
llegan en condicion de desplazamiento, también es el lugar donde se reproducen
situaciones de discriminacion. Precisamente el curriculo es uno de los puntos
sobre los que existe mayor tension entre comunidades e institucion. ElI Abuelo

Gualcala Alava lo refiere de la siguiente manera:

Se habla, se mira pero uno sabe que esta en el lugar que no deberia estar
porque a €l le estan diciendo otra vez que todo hay que grabar, memorizar mas no
entender, entonces esos se vuelven resabiados después también. Y tampoco esta
aprendiendo lo que le toca aprender. Esta deshumanizandose porque en un
colegio le estan diciendo agua. Agua que es 2 Hs y 1 O. Eso es agua y ¢ qué tiene
de Espiritu? Si yo digo que agua es 2 Hs y 1 O pues yo le echo barro, lo que sea,
eso es H20. Ya no es la Madre, ya no tiene espiritu, ya no es la dadora de vida.
Es H20 ¢ Qué relacion voy a tener yo con H20? ¢ Cdmo voy a sentir yo amor por
H20O si ni siquiera sé que es H? ¢Y bueno, de donde viene H? ¢Eso no es un
invento humano? ¢La Tabla Periddica quién (la inventd)? ¢Eso no es un invento

de la gente?

Es en asignaturas como las Ciencias Naturales, segun el ejemplo anterior,
gue se pone de manifiesto la diversidad cultural y el docente debe estar presto a
conciliar y realizar las mediaciones pedagdgicas que considere. Y asi como en
nuestro sistema educativo se analiza la naturaleza como objeto de conocimiento,
inanimado, con la Historia, no se sienten mas comodas las comunidades, pues en
su desarrollo se explican la conquista y colonizacion desde una perspectiva
etnocentrista, la vision del europeo, desde la cultura predominante y se desconoce
la riqueza cultural de las comunidades originarias. Otra de las asignaturas con las
gue existe desacuerdo es la Educacion Religiosa, pues aunque se trabaja con
mayor apertura se le sigue concediendo mayor relevancia a las religiones

derivadas del cristianismo.
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Por su parte Seyniwin sabe que la licenciatura tiene un curriculo general,
segun lo expresd, como para gente de la ciudad, pero ella reconoce que tiene
elementos favorables que pondr& al servicio de su comunidad cuando regrese a

ensefar en la Sierra:

Pues es que inicialmente cuando yo escogi Licenciatura en Ciencias
Sociales, lo que pensé es que hay un colegio que es propio de la comunidad, que
es un colegio tradicional en donde se requieren profesores que sean propios,
profesores arahuacos también para que el colegio esté bien conformado, si,
entonces eso hizo como que yo estudiara esta carrera, ademas de eso me parecio
como algo que yo lo podia relacionar con lo que se vive a diario dentro de la
comunidad, digamos que uno puede explicar, no tanto lo occidental sino lo propio.

Si entonces eso como que me llamé la atencién.

(...) Si hay muchas cosas que uno se las puede “robar”, por asi decir, porque
gue yo recuerde materias que siento que me sirven mucho puede ser cémo
trabajar con nifios... Y pues materias de Sociales, si no sé igual son puras historias
por decirlos asi occidentales, si como que de pronto me sirven pero no tanto,

como para tocar pocos temas...

Y continuando con lo que atafie a la transicion de los nifios indigenas,
después de considerar la familia y la comunidad, la escuela y el curriculo es

necesario abordar lo que piensan nuestros entrevistados sobre los docentes.
4.6.3 Docentes

Los docentes y orientadores juegan un papel vital en el proceso de formacién
no solo académica sino social, psicoldgica, que de realizarse adecuadamente,
brindaran herramientas suficientes a los infantes para afrontar y abordarlas de la
mejor manera posible

Existen maestros comprometidos con el desarrollo de sus pueblos, que se
constituyen en lideres agentes de cambio en sus comunidades, vienen impulsando

mejores practicas de crianza en las familias, recuperando sus valores culturales
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para el cuidado de su ambiente, se organizan voluntariamente para el desarrollo
de propuestas educativas diversificadas.

Seyniwin desde su rol como estudiante indigena universitaria, nos presenta
un ejemplo que ilustra la limitacion que existe, por diferentes razones, en algunos

docentes que tienen en sus aulas estudiantes indigenas:

No. Es como todo en general, se trabaja como si uno fuera persona de acé.
Caso normal, no hay como un requisito... algo especial para indigenas, no (...)
Pues que diria yo... de pronto si, hay profesores que si, pero hay profesores que
(lo) toman a uno como parte de la ciudad (...) pero hay profesores que de pronto
entienden mas las cosas, son personas que ya han conocido comunidades
indigenas con los que he tratado mas, pero si, son contados. Toca luchar en eso
(...) porque por lo menos en la universidad donde yo estudio se tiene en cuenta...
quieren tener comunidades indigenas (...) Pero nunca han tenido en cuenta como,
qué, cuales son las diferencias (...) Diferencias no por decir que es uno es mas
qgue otro, no. Sino que, como vienen de culturas diferentes, piensan diferente,
actian de otra manera, entonces, si es como complicado eso. Y pues de esa
misma manera hay un estudiante que se salié de la universidad por eso, un
indigena, creo que era del Amazonas. Si, él se salié porque iba a presentar el
trabajo de tesis (sobre) su comunidad y no se la aceptaron. Porque el profesor no

entendia nada de eso y que no y que no. Le toco salirse.

El Abuelo Gualcala Alava, ademéas de orientar el proceso que siguen los
nifios en el Jardin Muisca de Bosa, también acompafia a las docentes. Si bien,
este centro educativo estid preparado para atender nifios muiscas, también se
presentan insuficiencias en ellas que con un debido acompafiamiento se van

sanando.

Entonces decia yo a la maestra, bueno, me senté con ella, y me senté a
hablar, yo puedo hablar con propiedad porque es mi vida, porque es lo que yo
aprendi, lo que yo soy. Pero la maestra como le va a hablar de lo Muisca al nifio si
ella de lo Muisca... nada. Entonces las clases de ella se volvian otra vez, lo

mismo. Una pedagogia de que tiene que hacer esto y esto. En tablero y lo mismo.



115

Entonces esto no puede ser. Tuvimos que llegar con la maestra a un acuerdo.
Entonces venga maestra nos vamos a sentar alla en la Maloca. Venga le vamos a
dar medicina, le vamos a soplar, vamos a hacer ceremonia y vamos a ver por qué
usted esta en el Cabildo. Si estd por un sueldo en el Cabildo estamos
equivocados. Porque no puede ser profesora por el sueldo que le den y la mayoria
estd por el sueldo que le den. Porque ese es el motor de estar ahi como
trabajador. Si, pero hay otro cuando el motor es la vision, el motor es la vocacion.
Si, el motor es el servicio. El que yo naci pa” eso. Si yo no naci para eso, siempre
voy a buscar que me paguen. Y voy a hacer todo pa” que me paguen. Claro que lo
puede hacer bien pero que lo haga bien o haga una especializacién pa” que me
paguen mas y una Maestria pa’ que me gane mas. Pero no lo hago para saber
mas sino pa” tener una hoja de vida con tantos titulos. Entonces yo me senté con
la maestra y dije vamos a sentarnos a hablar y hablar de lo indigena y hablar de lo
indigena quiere decir vamos a revisarnos — ¢ Tu estas feliz? - Ay no Abuelo, no es

que mi esposo...

Ah bueno, entonces usted estando triste les estd dando clase de tristeza a

los nifios.

¢ Usted esté (con) rabia? Claro entonces yo me senté con ella a curar mucho
tiempo, con su esposo, con su papda, con su hermano, porque eso es lo Unico para
poder darle algo digno a los nifios. Si yo no estoy en paz, si yo no estoy limpio si

YO Nno soy un cristal ¢,qué le voy a dar a los nifios? Mi propia enfermedad.

En la escuela tradicional, la forma como el maestro asuma a sus estudiantes
indigenas, depende de la formacién de su formacién y de su interés por esta
situacion. Sin embargo, no se trata de un juicio, porque sabemos de antemano
gue ademas de atender a la poblaciéon indigena, también debe hacerlo con la
poblacion afro, con los nifios en situacion de discapacidad y con los estudiantes
que tienen capacidades excepcionales, con aquellos que tienen problemas
familiares y con los que estan en situacion de desplazamiento, entre muchas otras

situaciones. Asi mismo, debe asumir y ajustarse a las cambiantes disposiciones
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de la administracion central y a las multiples demandas que le hace la sociedad

misma.
Al respecto, lo que propone Antonia Agreda es:

Hay que aplicar la politica de la etnoeducacion (...) De elementos
interculturales en las escuelas a donde van (los nifios y las nifias). Es deber de las
autoridades, colocar en los colegios, en todos los del distrito o los privados,
colocar los referentes de la interculturalidad porque entonces ya no estamos
hablando solamente de la relacion entre indios 0 negros o gitanos, sino estamos
hablando de la relacién de los diferentes en una nacion que es diversa y que eso

no se ve en la escuela.

Segun lo observado en nuestras entrevistas, si existe una falta de respuesta
de los docentes a estas situaciones es principalmente porque en las facultades de
Educaciéon no se han dispuesto los cambios curriculares necesarios que atiendan
directamente esta situacion y en su formacion no recibieron un componente
intercultural. Como vemos, las transiciones a la educacién primaria nos llevan a

las aulas universitarias.
A nivel de la formacién de los docentes afirma:

Todos los maestros tienen que formarse con un componente intercultural,
todas las licenciaturas deben tener un componente intercultural llamese
licenciatura en matematicas, filosofia; en cualquiera debe tener un componente
intercultural siempre van a estar con poblaciones indigenas o con poblaciones de
grupos étnicos ya sea en zonas urbanas o zonas rurales (...) En la innovacién
curricular que tengan las facultades de educacion, principalmente (...) deben
incursionar en no sé si en el campo interdisciplinar basico o en el disciplinar basico
de la formacion docente, unos cursos 0 Unos programas 0 unos componentes que
tengan que ver con la interculturalidad, para que la formaciéon (...) sea
efectivamente integral acorde a lo que dice la Constitucion Politica de Colombia

que este es un pais multiétnico y multicultural. Un docente que no tenga esa
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sensibilidad pues seguira al margen; entonces los etnoeducadores son los que

educan a los grupos étnicos y eso no es cierto hoy en dia
4.6.4 Politicas

Se presentan algunos avances frente a la inclusién en las politicas de temas

relacionados con la inclusion de las comunidades indigenas.

El Plan de Desarrollo lo llevamos debatiendo casi como cuatro meses. Lo
hemos acordado con la Alcaldia Mayor, quedaron los programas establecidos para
la nifiez en primera infancia; ese es el eje primordial del Plan de Desarrollo. Se
han enfocado los objetos, las politicas, la mayoria de la inversién hacia primera
infancia es de cero a seis, no descuida lo que implica infancia de adolescencia,
pero entonces los proyectos que en su mayoria direccionados hacia el tema
educativo, de salud, social, de garantias, tiene como poblacién hoy en el Plan de
Desarrollo prioritaria, la infancia. Concejal Diego Garcia.

En el mismo sentido, la Secretaria Distrital de Integracion Social elabor6 un
lineamiento general para comunidades indigenas, y tocd hacer otro que
complementara ese otro lineamiento general. (Este) es muy bueno en los términos
occidentales, pero si no se le hace la complementariedad con este (lineamiento)
indigena y en el plan de desarrollo también quedd para comunidades afro que
también tienen una particular cosmovision, que también tienen unos derechos.
Porque una pregunta que orientd el lineamiento indigena es... bueno, varias. ¢Qué
es lo que los nifios indigenas deben aprender en un contexto como el de Bogota,
que les permita recrear su ser indigena? Y ¢como aprenden los nifios indigenas?
¢ Qué debemos hacer para que ellos puedan aprender de la misma manera?

Concejal Diego Garcia.

Antonia Agreda, desde su experiencia como integrante de una comunidad

indigena y como experta en educacion plantea:

Debe existir desde la primera infancia un lugar, un espacio donde

culturalmente se reverse a la educacion ancestral y esta a su vez también le
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permita acceder a unos conocimientos de manera reflexiva como me ocurrié a mi,
hacia el conocimiento de otros y de otras culturas. Es decir, tratar de que sea

efectivamente una educacion intercultural.

4.7 Recomendaciones generales

Segun los entrevistados en esta investigacion, hay varios aspectos que
favorecen las transiciones y por lo tanto, el desarrollo humano desde la
perspectiva que se ha asumido en esta investigacion; es decir, el bienestar, la
valoracion de la vida, el fortalecimiento de capacidades y la construccién de

subjetividad.

Segun Antonia Agreda, uno de los aspectos fundamentales para favorecer la
transicion es el fortalecimiento de la identidad y ello se inicia con la conservacion

de la lengua materna:

Entonces eso implica pues obviamente una formacion absolutamente distinta
en donde hay una lucha constante por mantener la identidad propia, sentirse
orgulloso de la identidad propia. Tener unos referentes y unos espacios de
educacién propia mantenerlos en una ciudad es absolutamente dificil. Pero pese a
todo ello, las familias Inga, en el caso de mi mama, fue muy contundente en el
caso de la ensefianza cultural. {Qué era importante para los Inga nacidos en un
contexto urbano para sentirnos con la identidad viva? ¢Qué era lo importante?
Primero la lengua, el idioma, que no importa donde se esté, no importa dénde se
haya nacido, el idioma es fundamental para considerarse Inga, entonces por eso
yo hablo el Inga pese a haber nacido aqui en Bogot4d y lo hablo perfecto, lo
entiendo perfecto, lo escribo perfecto.

En esta cita, se plantea como la familia ejerce un rol muy importante para
conservar la lengua materna, aunque se viva en un contexto donde se maneja una
segunda lengua. Adicionalmente muestra como la familia se pregunta sobre los

aspectos necesarios y fundamentales para preservar la cultura. Desde esta
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perspectiva, se puede ver el rol fundamental que ejerce la familia en lo que
Alvarado (citado por OEA, 2010) denomina los momentos criticos de cambio, para

fortalecer la identidad y mantener el arraigo a la cultura.

Hay otros aspectos que vale la pena retomar al final de este documento,
como factores que contribuyen a hacer de los procesos de transicidon una ventana
de oportunidades para promover el desarrollo humano de nifios y nifias en primera
infancia. Tales aspectos se desarrollaran en detalle en el capitulo de conclusiones

y recomendaciones.



120

5. CONCLUSIONES Y RECOMENDACIONES

En este capitulo se presentan las conclusiones de la investigacion, que
permiten entender el tema de las transiciones de los nifios y nifias de primera
infancia de las comunidades indigenas que habitan el Distrito Capital e ingresan a

la escuela oficial.

Las conclusiones recogen los aprendizajes de las investigadoras alrededor
de la problemética de estudio a partir de la revision documental, y reflejan los
aportes, reflexiones y cuestionamientos de actores que desde diferentes roles,
aportaron en su comprension. Asi mismo, muestran la posicién de las autoras en

este proceso.

En el presente estudio, las transiciones se definen como procesos de cambio
gue se presentan a lo largo de la vida de los individuos; transcurren en un tiempo
determinado y estan socialmente regulados, independientemente de la cultura a la
que pertenecen. Se producen a partir de situaciones impactantes, relacionadas
con la exposicion a contextos diferentes que exigen nuevas demandas. Como
resultado de ello, y bajo las condiciones adecuadas, promueven el desarrollo de
diversas dimensiones constitutivas del ser humano, como individuo y como
integrante de una comunidad. Para lograr esto, es necesario brindar unas

condiciones minimas desde diversos escenarios y actores vinculados al proceso.

Una de las conclusiones que surge del analisis de las entrevistas es que las
problematicas que afectan a los indigenas trascienden la capacidad de la escuela.
Se hace urgente entonces la intervencion estatal en este sentido, dado que las
dificultades relacionadas con la educacion son solo una de las que actualmente

enfrentan estas poblaciones.

Desde esa perspectiva, se considera que son las mismas comunidades

indigenas, las encargadas de establecer el tipo de educacidon que crean mas
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apropiado para sus integrantes. El Estado debe promover enfoques y modelos
orientados por los principios constitucionales que se fundamenten en el respeto a
la diversidad y a la multiculturalidad. Para ello es necesario proveer recursos,
reformar las politicas educativas y aumentar la eficiencia en los procesos

administrativos,

Asi mismo, se puede afirmar que todos los actores relacionados con los
procesos transicionales deben ser conscientes del papel que ejercen para trabajar
en pro del desarrollo humano de los nifios y nifias en primera infancia. Por lo tanto,
las acciones que se realicen para favorecer las transiciones tales como
comunicacién entre los padres de familia y el colegio, la participacion de estos en
la escuela y la adecuacion del curriculo entre otros, conllevan beneficios que

trascienden los limites de la escuela.

Gracias a la implementacién de procesos de transicion, problematicas como
la marginalizacion, la discriminacién y la falta de oportunidades, que afectan a las
comunidades indigenas, pueden irse mitigando y con ello, contribuir a

solucionarlas en un futuro cercano.

Finalmente, es importante precisar que aungue las conclusiones de este
estudio apuntan al Distrito Capital, podrian ser extrapoladas como

recomendaciones generales al sistema educativo del pais.

A continuacion se detallan las condiciones y/o factores identificados como
relevantes en esta investigacion, para desarrollar procesos transicionales en
primera infancia con comunidades indigenas. Asi mismo, se formulan

recomendaciones para los diversos actores claves en tales procesos.
5.1 Politicas educativas

A partir de la Constitucion de 1991, se hace explicito el reconocimiento de
Colombia, como un pais de diversidad étnica y cultural, lo que brinda una gama de
posibilidades para la inclusion de las comunidades indigenas en el sistema

educativo, con calidad y equidad. Sin embargo, en este estudio se evidencia que
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aun existe una brecha entre lo que plantea la Carta Magna, y lo que finalmente

ocurre en los diversos escenarios en los que interactian las comunidades.

Por ejemplo, en las politicas educativas y lineamientos elaborados por el
MEN en relacion con la primera infancia, aun hace falta incorporar orientaciones
precisas frente a la inclusion de nifios y niflas a la educacion, en el marco del

respeto a sus particularidades étnicas.

Si bien se ha avanzado en la formulacién de politicas educativas para las
comunidades indigenas y para la primera infancia, este marco legal no tiene en
cuenta los procesos transicionales que implica este cambio para las vivencias de

los nifios y nifias y por lo tanto para su desarrollo humano.

Es necesario que desde el M.E.N. se oriente a las facultades de educacion
en el proceso de formacion y actualizacion docente para comprender y abordar de
manera significativa procesos pedagodgicos que dinamicen y aporten a las

transiciones de los nifios y nifias indigenas.

Ademas, es indispensable construir las politicas educativas de manera
participativa, convocando a los diferentes actores desde la fase de construccién
hasta las de implementacion y sostenibilidad, con base en la premisa de que estas
se elaboran desde ellos y no solo para ellos. Este proceso hace parte del
reconocimiento y valoracion de las comunidades participantes y muestra a
Colombia como un pais respetuoso de los derechos humanos y de su Constitucion

politica y civilista.

Los indigenas que habitan en el D.C., en condicion de desplazamiento,
pobreza y/o marginalidad, requieren mayor y mejor acompafiamiento del Estado,
como garante de la superaciébn de esta situacion y promotora de procesos
transicionales adecuados de nifios y niflas hacia el sistema educativo. Esto implica
por parte de la escuela una atencion integral que atienda la transicion no solo por

su condicion étnica sino también por la de ser victima de desplazamiento.
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En el mismo sentido, para las comunidades indigenas originarias de la
Sabana de Bogotéa o que llegan a la capital de manera voluntaria, es fundamental
gue sus nifios y nifias en primera infancia, reciban el acompafiamiento necesario

gue garantice procesos transicionales adecuados para el ingreso a la escuela.
5.2 Secretarias de Educacion

Con el fin de promover la transicién de los nifios y nifias de primera infancia
de comunidades indigenas al ingresar a la escuela oficial, es importante que la
Secretaria de Educacion del D.C., promueva procesos pedagégicos desde un
enfoque diferencial de tal manera que se armonice y enriquezca el quehacer

educativo en diversos aspectos.

Es necesario elaborar y revisar lineamientos y orientaciones pedagdgicas
para que los planes de estudio logren realmente incorporar y visibilizar la riqueza

cultural de los nifios y nifias, mas alla de lo normativo.

Sin embargo, no se considera pertinente que el sistema educativo oficial
promueva una educacion para cada grupo €tnico que habita el distrito. No
obstante, si se requiere que las diversas culturas hagan presencia en la escuela y

permeen el proceso educativo.

La educacion de los niflos y niflas de primera infancia de comunidades
indigenas que ingresan al sistema educativo en el Distrito Capital, debe promover
su identidad, cultura y tradiciones, teniendo en cuenta el uso de su lengua

materna, la formacién del SER y su relacién con la madre naturaleza.

Asi mismo, hay que tener en cuenta como un criterio en el disefio de la
infraestructura (planta fisica) la diversidad étnica de sus estudiantes y la riqueza
cultural que accede a la escuela. Esto es, considerar la manera como las culturas

conciben y apropian los espacios para el proceso educativo.

5.3 Facultades de Educacion
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Estas entidades educativas requieren actualizar sus planes de estudio de
manera tal que incluyan la formacion de docentes en el marco de la educacion
intercultural. A partir de ello, también podrian asesorar al MEN y a las Secretarias

de Educacioén en este tema.

Asi mismo, la formacién y actualizacion de docentes y orientadores debe
incluir estudios relacionados con la comprension y respeto por la cosmovision de
las comunidades indigenas que habitan el Distrito Capital, en aras de lograr una
vinculacion y articulacion en los escenarios de aprendizaje desde la diversidad.

5.4 Escuela

El nifio y la nifla indigena no requieren un trato preferencial ni exclusivo,
porque esto puede generarle discriminacion y aislamiento del resto del grupo; lo
importante es reconocer su diferencia y lo que ello implica para promover una
educacion inclusiva desde el respeto a la diversidad cultural. Con este fin, seria
necesario realizar una caracterizacién de los nifios y nifias indigenas y de otras

etnias, como parte de su transicion a la escuela.

Se requiere que las instituciones educativas gestionen los apoyos necesarios
con el fin de entender y afrontar situaciones particulares de sus estudiantes de
primera infancia, que desbordan la capacidad institucional de la escuela o que no

se han visibilizado por la comunidad educativa como prioritarias.

Es importante la revision del Proyecto Educativo Institucional —PEI- con el fin
de dinamizarlo y enriquecerlo con la participacion de los estamentos de la
comunidad educativa, de tal forma que se garantice una educacion de calidad
desde un enfoque diferencial, respondiendo a las particularidades de su
comunidad. En este sentido, se propone que los curriculos incluyan temas que

fortalezcan la identidad cultural y su valoracion.

Asi mismo, se considera que favorecer la transicion de los nifilos y nifias
indigenas a la escuela, contribuye no solo con su permanencia en la misma, sino

gue aporta en la disminucién de la desercion escolar, al garantizarse condiciones
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gue respetan su diversidad cultural. Se podria decir que una institucion que piensa

los procesos transicionales también apunta a la permanencia de los nifios y nifias.

5.5 Docentes

Es indispensable que el docente que trabaja con nifios indigenas cuente con
una sensibilidad especial, fortalecida con una ética del cuidado; de tal modo que le
permita comprender el valor que tiene la diversidad cultural de sus estudiantes
para llevar a cabo acciones pedagogicas que respeten la diferencia. Esto implica
qgue el limite de sus acciones educativas vaya mas alla de lo que dictamina la
norma.

Se considera que el disefio de estrategias metodoldgicas, que trasciendan el
aula de clase, permite desde la praxis y la cotidianidad, en el contexto urbano,
entender las dinamicas que a diario viven las comunidades. Este es un claro
ejercicio pedagogico de pertinencia y coherencia entre lo que la teoria indica y lo
que la realidad muestra.

La formulaciéon e implementacion de estrategias metodoldgicas y didacticas
que incluyan juegos, costumbres, creencias y ritos caracteristicos de las
comunidades indigenas, es fundamental en la promocién de su identidad y cultura
y por lo tanto, también favorece la transicion.

Se requiere promover el respeto por la palabra y fortalecer la oralidad, como
base de la educacion de los nifios y nifias de comunidades indigenas. Para ello,
se sugiere emplear estrategias propias de la educacion occidental como la lectura,
la escritura, la representacion de relatos y los recorridos interpretativos®®, e incluir
otras que se pueden aprender del saber ancestral, tales como el circulo de
palabra, y la narracién de las historias y mitos de las comunidades indigenas.

Otro factor a tener en cuenta es la promocion de espacios educativos que
vinculen a los abuelos, taitas y sabedores de las comunidades indigenas, en la
formacion no solo de los nifios y nifias de primera infancia, sino de los docentes y

padres de familia, para que en el marco de una educacion incluyente, se vincule la

18 . . . .y .
Estos recorridos son una estrategia propia de la educacién ambiental.
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riqueza cultural de los grupos étnicos que hay en la ciudad. Una oportunidad para
lograr esto es el acompafamiento de estos miembros de las comunidades, en la
elaboracion de material pedagdgico para nifios y nifias indigenas, de tal manera

quesean acordes a sus contextos.

5.6 Comunidades y padres de familia

El didlogo de los padres con la escuela es fundamental para establecer los
puntos que ellos consideran importantes en la educacién de sus hijos y que deben
concertarse entre las dos partes. Tal es el caso del uso del atuendo tradicional, el
cabello largo o las aseguranzas®®, por citar algunos ejemplos, que forman parte de

la identidad y la cultura de las comunidades.

Asi mismo, es importante que las comunidades participen mas alla de la
asistencia a eventos como la entrega de notas o las citas que hacen los maestros.
Esto implica desempefar un rol activo en la vida institucional, que favorece los

procesos de transicion, particularmente en la primera infancia.

En este sentido se puede afirmar que la comunicacion que los padres de
familia establecen con el jardin y con la escuela, favorece los procesos de
transicion, no solo por los beneficios que trae el dialogo en si mismo, sino porque
le permite al maestro conocer otras condiciones que no son evidentes en la

interaccion con el nifio, y que son importantes en el escenario educativo.

El acompafiamiento de los miembros de la comunidad y especialmente, de
los padres de familia, es fundamental en el proceso de transicién para ingresar a
la escuela, porque ellos son la principal fuente de construccion y fortalecimiento de
la identidad indigena. Este es el soporte para enfrentar, entre otras problematicas,
las situaciones de discriminacion que se dan en el contexto escolar, tal como se

evidencio en esta investigacion.

' Tejido que se lleva en la mufieca “preparado” por el Abuelo con un propésito especial.
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Desde esta perspectiva, los abuelos, los taitas, los padres y madres de
familia pueden desarrollar espacios formativos con toda la comunidad educativa
que no solo la sensibilizan sino que ademas la ilustran, en un marco de valoracion

de la diversidad.

5.7 Jardines indigenas

Al momento de elaboracién de la tesis en el D.C hay cinco® jardines
infantiles indigenas que gracias a su enfoque educativo, pueden contribuir con el
proceso de transicion de sus estudiantes hacia las escuelas oficiales. Por ello es
importante que estos centros educativos lleven a cabo un trabajo previo de
preparacion con los padres de familia y los nifios que finalizan la educacién

preescolar.

Como parte de esta preparacion se sugiere establecer contacto entre los
docentes del jardin y los de las instituciones receptoras, para que los nuevos
maestros conozcan a los nifios y niflas y apoyen la labor de estos en la escuela,
con el fin de favorecer la continuidad de los procesos de formacién que se llevaron

a cabo en los jardines.

% Dato del afio 2010, tomado de la pagina de Bogota Positiva, campafia de la administracién del alcalde de Bogota, Samuel
Moreno
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ANEXO 1
PREGUNTAS DISENADAS PARA LAS ENTREVISTAS

Preguntas para el concejal Diego Garcia
Nombre completo del entrevistado

Cargo

Fecha

Informarle el objetivo de la entrevista y agradecerle el habernos dado el espacio
para la entrevista. Explicarle como la informacion de la entrevista nos aportara una
de las visiones que nos interesa recoger en esta investigacion.

Solicitarle permiso para grabar la entrevista

Vivencia del proceso desde la experiencia propia
Inicialmente, cuéntenos ¢ ddnde nacid y a qué comunidad indigena pertenece?

Desde su experiencia como nifio en la comunidad ¢ Quiénes se encargaron de su
educacion? ;En qué momento ingresé a la escuela “blanca”? ;Coémo fue la
experiencia cuando ingresd, en sus primeros afios de escuela? ¢Como era su
relacion con sus maestros? ¢Habia otros nifios y nifias de su comunidad o de
otras comunidades? ¢ Como era la relacion de las maestras con los nifios? ¢Habia
alguna diferencia entre la relacion de los maestros con los nifos “blancos” y la de
los maestros con los nifios indigenas? ¢Qué fue lo mejor de esa experiencia
durante los primeros afios y que fue lo mas dificil? Partiendo de su experiencia si
pudiera cambiar algo frente a la forma en que se da la educacion de los nifios y
nifias de comunidades indigenas, ¢,qué cambiaria?

¢, Desde su experiencia como padre como ha vivido ese proceso de ingreso a la
escuela, con su hijo? Partiendo de la formacién que él recibe, percibe cambios
significativos en relacion con su experiencia como estudiante a esa misma edad?

¢,Con qué criterios escogio6 el jardin/colegio en que estudia su hijo? ¢Coémo le fue
a su hijo en el primer afo de jardin? ¢De colegio? ¢Como es la relacion de su hijo
con su maestra?
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¢,Cual es el papel de los mayores de su comunidad en la educacion de los nifios
entre los 4 y los 6 afios? ¢Como vivia la comunidad la relacién con la escuela de
los “blancos” cuando usted era nifio? ¢ Ahora con su hijo el papel de la comunidad
sigue siendo igual? Explique.

Teniendo en cuenta que existen nifios y nifias indigenas que asisten a colegios de
los “blancos”, desde su punto de vista, cudl es la percepcion de los abuelos y
taitas de dichas comunidades frente a lo que se ensefia y cOmo se ensefia en
esos colegios? ¢ Qué piensan ellos al respecto?

Desde su experiencia como estudiante y como padre cuéles cree que son los
errores mas frecuentes que cometen los docentes en la educacién de los nifios
indigenas en sus primeros afos, cuando ingresan a la escuela?;Qué podrian
hacer los maestros que no estan en una escuela etnoeducadora ni han sido
formados como etnoeducadores para aportar a la formacion de los nifios y nifias
indigenas? ¢Qué puede hacer la institucion? ¢qué puede hacer el resto de la
comunidad educativa?

Politica

¢ Qué conoce o sabe usted acerca de la situacion de la nifiez entre 4 y 6 afios de
comunidades indigenas en Bogota?

¢ En su propuesta de trabajo para el concejo estaba incluido el tema del ingreso de
los nifios y nifias indigenas en la ciudad? Expliquenos.

¢Considera que a nivel de la politica hay avances significativos para la
preservacion de la cultura ancestral indigena desde el &mbito escolar? ¢ Desde la
formacién de los maestros?

¢ Qué aspectos facilitan y/o dificultan la situacion de los nifios y nifias indigenas de
lo que llamamos primera infancia (4 a 6 afios), vinculadas a escuelas publicas no
etnoeducativas? Por ejemplo a nivel de los docentes, a nivel institucional y de los
demas nifios y niflas de su misma edad.

Proyecciones/ perspectivas

¢, Qué hacer para visibilizar a los nifios y nifias de las comunidades indigenas y
sus necesidades en la escuela?
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¢, Qué cree que se podria hacer en las instituciones no etnoeducadoras que
reciben estudiantes de diferentes comunidades indigenas para promover su
cultura frente a la cultura del "blanco" o el mestizo" quienes son mayoria
numerica?



139

Preguntas a Antonia Agreda
Nombre completo del entrevistado
Comunidad a la que pertenece
Cargo

Fecha

Informarle el objetivo de la entrevista y agradecerle el habernos dado el espacio
para la entrevista. Explicarle cobmo la informacion de la entrevista nos aportara una
de las visiones que nos interesa recoger en esta investigacion.

Solicitarle permiso para grabar la entrevista
Experiencia propia

Es importante formular de a una pregunta por vez, por eso se las separe. Es
posible que al responder la primera, dé informacién sobre las otras. Formulen la
primera y déjenla hablar. Estén atentas a qué tanto va respondiendo las otras
preguntas, y si no es asi, entonces si, formulenlas, una a una.

Las preguntas me parecen pertinentes, relevantes y bien construidas, pero me
parece que el tiempo va a ser insuficiente para abordar todos los tdpicos de
interés. Sugiero que le pregunten qué tiempo tiene disponible, y la escuchen
durante ese periodo. Si ustedes ven que guedan muchos aspectos sin abordar,
solicitenle un nuevo espacio para conversar. Es clave que ella sienta su interés
genuino por conocer acerca de su experiencia como indigena que ha tenido
acceso a la formacién de occidente, mas alla del “ejercicio académico”, con esto
quiero decir, que me parece importante que la entrevistada no se sienta en un
interrogatorio forzado por la limitacion de tiempo.

1. ¢/ Qué es lo més significativo que recuerda de la educacion que recibidé en sus
primeros afios de vida?

2. ¢ Quiénes se encargaron en su comunidad de este proceso?

3. ¢Cuél es el sentido, la esencia de la educacion que la comunidad indigena a la
gue pertenece, considera deben recibir los nifios y nifias?
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4. ¢ Tenia el mismo sentido cuando usted era pequefia?
5. ¢ Qué ha cambiado?

6. ¢ Qué factores considera inciden para que los nifios y nifias de las comunidades
indigenas ingresen a la educacion “occidental”?

7. ¢ Considera que esto afecta su identidad como miembros de una comunidad?

8. Como integrante de una comunidad indigena, que ha recibido educacion de los
abuelos pero que también ha estado fuera de ella y ha recibido una educacién “de
un mundo occidental”... ¢Podria realizar un paralelo, una comparacion entre las
dos?

9. Desde su experiencia como madre ¢COmo vivid ese proceso de ingreso a la
escuela, con sus hijos?

10. Partiendo de la formacion que ellos reciben/recibieron ¢percibe cambios
significativos en relacion con su experiencia como estudiante a esa misma edad?

11. ¢ Con qué criterios escogio el jardin y el colegio en que estudian/ron sus hijos?
12. ;Como les fue a sus hijos en el primer afio de jardin? ¢De colegio?
13. ¢ Como fue la relacién de su hijo con su maestra?

14. ¢ Cual es el papel de los mayores de su comunidad en la educacion de los
nifios entre los 4 y los 6 afios?

15. ¢ Como vivia la comunidad la relacién con la escuela occidental cuando usted
era nifia? ¢Ahora con sus hijos el papel de la comunidad sigue siendo igual?
Explique.

16. Desde su experiencia como estudiante y como madre cuales cree que son los
errores mas frecuentes que cometen los docentes en la educaciéon de los nifios
indigenas en sus primeros afos, cuando ingresan a la escuela?

17. ¢En esencia, cual es el sentido fundamental de la educacion para las
comunidades indigenas?

Como profesional

1. Teniendo en cuenta que existen nifios y nifias indigenas que asisten a clases
en colegios oficiales del D.C, desde su perspectiva ¢Cual es el sentir de los
abuelos y taitas de dichas comunidades frente a lo que se ensefia y como se
ensefia en la primera infancia?
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2. Desde su conocimiento y trabajo investigativo ¢Qué le deberia aportar la
escuela a la formacion de los nifios y nifias indigenas?

3. ¢ Qué aspectos facilitan el desarrollo de estos nifios y nifias?

4. Desde la perspectiva pedagogica ¢qué podrian hacer los maestros que no
estan en una escuela etnoeducadora ni han sido formados como etnoeducadores
para aportar a la formacion de los nifios y nifias indigenas? ¢ Qué puede hacer la
institucion? ¢ qué puede hacer el resto de la comunidad educativa?

5. ¢ Qué hacer para visibilizar a los nifios y nifias de las comunidades indigenas y
sus necesidades en la escuela?

6. ¢Qué cree que se podria hacer en las instituciones no etnoeducadoras que
reciben estudiantes de diferentes comunidades indigenas para promover su
cultura frente a la cultura de los estudiantes “occidentales” quienes son mayoria
numeérica? ¢ Que falta por hacer?

Las politicas

7. ¢Considera que a nivel de la politica nivel nacional y distrital hay avances
significativos para la preservacion de la cultura ancestral indigena desde el ambito
escolar? ¢Desde la formacion de los maestros? (Ley general de educacion, plan
de desarrollo de Bogota, lineamiento pedagogico para la educacion inicial
indigena, entre otros). ¢ Por qué?

8. ¢ Qué falta por hacer?
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Preguntas para docente de preescolar en escuela distrital integrante de la
comunidad Inga

Nombre de la docente

Por favor realice una breve descripcion suya y de su trabajo en la institucion. ¢ Qué
profesion tiene? Cuéntos afos de experiencia docente?

1. ¢,Como ha sido su experiencia de tener estudiantes indigenas en el aula?
2. ¢ Sabe a qué comunidades pertenecen?

3. ¢ Cuales cree son las razones para que los padres o abuelos de estos nifios los
matriculen en la institucion?

4. ¢Cuando recibe a un nifio o nifia indigena que llega por primera vez al colegio
¢, qué situaciones se presentan? ¢Qué es lo mas facil? ¢ Qué es lo mas dificil?

5. ¢Desde su punto de vista como maestra como describiria a un nifio indigena
en el aula? ¢Cuales diria que son sus fortalezas? ¢ En qué aspectos necesita mas
apoyo?

6. ¢Existe de parte de los padres de familia, en este caso, indigenas,
recomendaciones o solicitudes especiales en cuanto al trato al nifio al momento de
ingresar? ¢ Cuales?

7. ¢Ellos (los padres de familia indigenas) de qué forma se relacionan con la
institucion?

8. ¢Como es el ambiente de clase? ¢(Como se dan procesos como la
socializacion? ¢ Qué sucede entre los nifios especialmente en lo que tiene que ver
con su socializacion?¢, Su desempefio académico?

9. ¢ Existen reclamos o inconformidades de parte de los padres sobre la educacion
gue reciben los nifios? ¢ Sobre qué aspectos? ¢ Cémo los ha manejado?

10. ¢En su practica docente qué medidas ha implementado para atender esta
situacion?

11. ¢;Problematicas como la desercién o el ausentismo son diferentes con los
nifios indigenas? ¢Por qué? ¢Qué se podria hacer para enfrentar estas
situaciones?
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12. Desde su perspectiva ¢,qué cree que podria hacer como maestra para facilitar
el proceso de transicién de los nifios indigenas que ingresan a la escuela? ¢Qué
podria hacerse a nivel institucional?

13. ¢Considera que cuenta con las herramientas necesarias para atender a las
necesidades de los nifios indigenas en su aula? ¢Por qué? ¢Qué puede hacer
para que esto mejore?

14. ¢;Debido a la presencia de estudiantes de comunidades indigenas se han
hecho algunos cambios o modificaciones en la institucion? ¢En el PEI? ¢En el
curriculo?

15. ¢Cudles son las principales inquietudes de los docentes que tienen en sus
aulas estudiantes indigenas?

16.¢ Existe alguna estadistica sobre el rendimiento académico de los nifios
indigenas? Si no, desde las areas que usted maneja ¢ qué ha observado? ¢A qué
razones pueden deberse estos resultados?

Le agradecemos sinceramente su colaboracién y apoyo a esta investigacion.
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Preguntas a la docente Nelly Nifio Rocha®*
¢,Cual ha sido su experiencia como docente desde la etnoeducacion?
¢, Como seria un buen modelo etnoeducativo?

¢ Como es la combinacién entre un modelo de educacion propia y la adaptacion al
mundo moderno?

¢ Qué ocurre con los maestros que estan trabajando con etnoeducacion en zonas
apartadas como Unica alternativa de trabajo?

¢ El objetivo de las facultades de etnoeducacion es preparar a los maestros,
indigenas o no, para evitar los errores que ha mencionado hasta ahora?

¢En las comunidades indigenas qué es ser y qué es no ser?

21 . . . . . .
Esta fue una entrevista no estructurada, donde la entrevistada iba contando sus experiencias y reflexiones, de tal manera
que no fue necesario formular muchas preguntas.



145

Preguntas a Fabian Molina®

Usted me dice que estudid Sociologia, luego se vinculé con la Secretaria (de
Educacion) ¢ Con qué departamento?

Usted me dice que maneja estadisticas ¢ de donde recoge esos datos?

Habiamos planeado una serie de preguntas pero inicialmente queriamos saber
como se llevd a cabo el documento del que usted escribié dos capitulos.

¢Ese qué deben aprender lo plantearon desde qué es lo que quieren las
comunidades que los nifios aprendan en las escuelas?

¢, Qué dicen las comunidades acerca del trabajo que resulté?

¢ Los lineamientos estan pensados para las instituciones donde se van a recibir a
nifos de comunidades indigenas exclusivamente o tocan a todas las escuelas
que reciben pero no tiene ese enfoque etnoeducador?

¢, Qué piensa de los alcances y las limitaciones de esta politica de los lineamientos
de educacion intercultural?

22 . . . . . . .
Esta fue una entrevista no estructurada, donde el entrevistado iba contando sus experiencias, cuestionamientos y
reflexiones, de tal manera que no fue necesario formular muchas preguntas.
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Preguntas entrevista Abuelo Suaga Gua Ingativa Neusa®

¢Por qué dice que en el (departamento del) Cauca si se estan haciendo bien las
cosas?

¢Qué seria lo que se deberia hacer, aparte de construir mas jardines para las
comunidades indigenas?

Cuando un nifio digamos, pequefio, de 4 o0 5 afos estd ubicado en una ciudad,
con las condiciones, de alguna manera, inhdspitas que ofrece una ciudad, ¢qué
pasa con ese nifio y su comunidad?

¢ En su experiencia esos nifios de comunidades si ingresan a la escuela?

¢Y los estudiantes por ejemplo de la Sierra o de todas esas comunidades que
llegan a la universidad? Tienen permiso de sus abuelos? O lo hacen de manera
independiente? Tienen que retribuir en servicio a la comunidad?

Abuelo ¢La voz que Usted nos da no es entonces la voz de todas las
comunidades?

Pero en ese panorama que Usted ha podido ver, aunque no sea de su propia
comunidad ¢hay problematicas similares como esa que Usted plantea, que la
educacion del blanco es una cosa que no les interesa porque sencillamente no les
sirve para nada?

23 . . . . . . .
Esta fue una entrevista no estructurada, donde el entrevistado iba contando sus experiencias, cuestionamientos y
reflexiones, de tal manera que no fue necesario formular muchas preguntas.
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ANEXO 2

DEFINICION CARACTERISTICAS DE LA ETNOEDUCACION. Art 2°. Decreto

a)

b)

804 de 1995

Integralidad: entendida como la concepcion global que cada pueblo
posee y que posibilita una relacion armonica y reciproca entre los hombres,
su realidad social y la naturaleza;

Diversidad linguistica, entendida como las formas de ver, concebir y
construir el mundo que tienen los grupos étnicos, expresadas a través de
las lenguas que hacen parte de la realidad nacional en igualdad de

condiciones.

c) Autonomia, entendida como el derecho de los grupos étnicos para

d)

f)

)

h)

desarrollar sus procesos etnoeducativos;

Participacion comunitaria, entendida como la capacidad de los grupos
étnicos para orientar, desarrollar y evaluar sus procesos etnoeducativos,
ejerciendo su autonomia;

Interculturalidad, entendida como la capacidad de conocer la cultura propia
y otras culturas que interactian y se enriquecen de manera dinamica y
reciproca, contribuyendo a plasmar en la realidad social una coexistencia
en igualdad de condiciones y respeto mutuo.

Flexibilidad, entendida como la construccion permanente de los procesos
etnoeducativos, acordes con los valores culturales, necesidades vy
particularidades de los grupos étnicos.

Progresividad, entendida como la dindmica de los procesos etnoeducativos
generada por la investigacion, que articulados coherentemente se
consolidan y contribuyen al desarrollo del conocimiento

Solidaridad, entendida como la cohesion del grupo al rededor de sus
vivencias que le permite fortalecerse y mantener su existencia, en

relacion con los demas grupos sociales.
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ANEXO 3

DISTRIBUCION DE LOS NINOS Y NINAS DE 4 Y 5 ANOS RECONOCIDOS
COMO INDIGENAS EN LAS ESCUELAS PUBLICAS DEL DISTRITO

CAPITAL
Localidad Nombre colegio Edad_SPSS Total general
Santa Fe COL DIST POLICARPA SALAVARRIETA 5 1
COL DIST JORGE SOTO DEL CORRAL 5 1
COL DIST ANTONIO JOSE URIBE 4 1
COL DIST ANTONIO JOSE URIBE 5 3
COL DIST AULAS COLOMBIANAS SAN
LUIS 5 1
COL DIST LOS PINOS 5 1
San Cristébal COL DIST JOSE MARIA CARBONELL 5 1
COL DIST MANUELITA SAENZ 4 1
COL COLSUBSIDIO SAN CAYETANO
Usme (CENT EDUC DIST) 5 1
COL DIST FERNANDO GONZALEZ
OCHOA 5 1
COL DIST LAS VIOLETAS (Gabriel Garcia
Marquez) 5 1
Tunjuelito COL DIST RAFAEL URIBE URIBE 5 1
COL ARGELIA - BANCO POPULAR
Bosa (CENT EDUC DIST) 5 1
LICEO CULT LOPEZ OSORIO 4 1
LICEO MANUEL ELKIN PATARROYO 5 1
LICEO ANTONIO DE TOLEDO 5 1
COL DIST CARLOS ALBAN HOLGUIN 4 1
COL DIST CARLOS ALBAN HOLGUIN 5 2
COL DIST LA CONCEPCION 5 1
COL DIST ALFONSO REYES ECHANDIA 5 1
COL DIST ORLANDO HIGUITA ROJAS 5 1
CoL DIST JOSE FRANCISCO
SOCARRAS 5 2
COL DIST DEBORA ARANGO PEREZ 5 2
COL DIST LUIS LOPEZ DE MESA 4 1
COL DIST LUIS LOPEZ DE MESA 5 1




Localidad

Nombre colegio

Edad_SPSS

Total general

COL DIST PABLO DE TARSO

COL DIST SAN BERNARDINO

COL DIST EL PORVENIR

Kennedy

COL DIST CLASS

o oo o | B

|k o |k

COL DIST INEM FRANCISCO DE PAULA
SANTANDER

N

COL DIST VILLA RICA

N

COL DIST GENERAL GUSTAVO ROJAS
PINILLA

Fontibon

COL DIST ANTONIO VAN UDEN

COL DIST ANTONIO VAN UDEN

Engativa

COL DIST MIGUEL ANTONIO CARO

COL DIST JOSE ASUNCION SILVA

COL DIST VILLA AMALIA

Suba

COLEGIO CELESTIN FREINET

COLEGIO CELESTIN FREINET

COL DIST TIBABUYES UNIVERSAL

COL DIST GERARDO MOLINA RAMIREZ

COL DIST GONZALO ARANGO

o (o0 jo o (B~ Jou (o0 |~ o | O,

T e e | T P I I I [T I O IS

COL DIST VIRGINIA GUTIERREZ DE
PINEDA

COL DIST SIMON BOLIVAR

COL DIST NUEVA ZELANDIA

COL DIST GERARDO PAREDES

o |0 (o |

N =L

Barrios Unidos

COL DIST TOMAS CARRASQUILLA

Teusaquillo

COL DIST MANUELA BELTRAN

Los Martires

COL DIST LICEO NACIONAL ANTONIA
SANTOS

COL DIST LICEO NACIONAL AGUSTIN
NIETO CABALLERO

Antonio Narifio

COL DIST GUILLERMO LEON VALENCIA

Puente Aranda

COL DIST SORRENTO

La Candelaria

COL DIST ESC
COMERCIO

NACIONAL DE

COL DIST INTEGRADA LA CANDELARIA

Rafael Uribe Uribe

COL DIST MARRUECOS Y MOLINOS

Ciudad Bolivar

COL DON BOSCO | (CENT EDUC DIST)

COL DIST ACACIA I

COL DIST RODRIGO LARA BONILLA

COL DIST GUILLERMO CANO ISAZA

149



Localidad

Nombre colegio

Edad_SPSS

Total general

COL DIST SIERRA MORENA

150



